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TS‏ ا ا ٤ی‏ و ار الکتا ایی مروت دار الک تاد القن اید ۔ سروت ب ار کاب اللن اند ۔ سروت مہ 
sa a‏ چ ETE‏ دارالکتای الان ۔بیروت فارالکتات االنایج یروت دار الکتاں الان ۔ نیرو 
ا یکی سگ ۔ بک رھت مارا ا د سروت وار مروت فار 4 
تہ سا1 ا ھب ہہ ایب لیدنق ندچ سے 5 : Rg‏ ا الکعا] 8 = مارا E‏ وروت داد lz‏ قمر 
کس لاچ نہ وت ی ر لکلا لاني ۔ یروت د ارالکتا الا انی ۔ مروت لكتا اللنانھو الكتاب اللاي 
بکد جو ن وھ ا انت م دوم س ر EEE E RET IDA TEE‏ ارالکاء_اللنانو نروت دارالكتاى اللنانج سروت واوالکظطب اللاي 
ت سنسدا لاج ب لكت ساك دو - ا كعات EES‏ روت مار | اکتا الا لی ۔ سروت ,ارالکتات اللاو ۔ نروت بارالکظ الا اة ۔ نروت دار الکتاہ_اللیا 
ب کے وک کے کی ی ر و ی اک لای یت مارالکعات االنایی ۔ نروت دارالگتاد اا 
ESET e 2‏ الأنشيي ر ارالکات اللناآیو مروت بار ی نروت داو 
ھ٠‏ چ یکچ وت SS‏ جت 2 و م کا :ل لر رو دارالگتا اللنشو۔ سروت دار الکات الل ایی ۔ نروت فارالکتاد اللنایھ سروت دارالک اا 
3 ا و جت جج دوت لے ET ENES EGE SEE‏ د ارالکتاہ اللنانھ یروت رارالکتات اقلنانھ ۔ نروت دارالكةا اللنشي نروت دار ال 
میک وی ہے اجکی چ ESE 2 E‏ ا الع بجوت دار اکا _اللنشى نروت راو الك اللناي نروت دار الکتاب الل انط ۔ سروت دا 
ای دات انی جروت دا الکار الاج ۔ روت دارالکااللنقو۔ روت ہارالکتاں اللانی۔ سروت دارالگت_اللاني۔ سرو 
س ت ا کا منم سرو ا الا اللانع نروت فارالكا اللناني سروت دارالكتاء اللاي نروت فار الكااد اللاي ر 
PEE E EBE‏ کک م وت ار الک اللاو روت بارالکقاہ اللو نروت بار الکتاب اللانو۔ یروت دارالکتاب اللنانح 
a RD EEN‏ ت فارالکتاد ت مارالکتات الا 
EEE‏ ره مااع نروت تارالکان اللناو نروت مارالكتاى اللنشو نروت دار قاساي سيروت دارالكتات 
کہ ہہ نیت س2 نوت ہے کیت بح ۔ چت بے EZS E a‏ ا 1 3 lll‏ 
ا . 8 و ا ا انط نروت رار الكت الل اني ۔ مروت داراقكتاد الأنانو نروت دار الك تاء_اللنشو روت بارالكتا 
ا AE ESE EEE EIRENE‏ الي سرو اللناني سوروت بارالكتاى اللاي ارال 
. کوت اتک سروت عا رالگکتانا ی ۔ہروت فارالگتات وروت بار ینمو دار 
3 لج لمکا انج د وت ہا الیکا اکاتع برو دارالکتاد اللنشو ۔ نروت دارالكتاد اللاي ۔ نروت دارالكتات اللای ۔ روت دار 
مس > ھن س ج مروت - ت o a RSE‏ 8 = دارالكةاء_ الالنشي ت دارالكتاد اللناج۔ کک 
OE‏ 2 نکات سیا نه هن ما ر تكن لنش م وت بار لكت الع نروت بارالكعاب اللنشه سروت دار سروت داو ي رومت 
س و م الممن لسك دوت ل انتب لنش تروت راراتكا-اللنلى_ مروت بارالكتاد اللاي نروت دارالكقاد اللنانو تيروت بارالكتاء_اللناني سرو 
س و تمشت انت موت ن كات سي نروت ناتسكاب اللنشي نرو مارالكتلى اللنشو يروت دار الكتاد اللاني نروت مار الكات الاني م 
س اکس ل رو س ر "لکت الیش مروت نا لکا اللو ۔ سروت دار للکتاب اللاي ۔ یروت پارالکتان اللاو یروت دارالكتاں اللاي 
کیت عش نوت ہے اکان انگ نه چت مار لکد ینای 2 مدرو ہار الیک رار الالو سروت دارالكتاى اللنفي ۔ مروت ب ارالكتار_ اللن انك - نموت سار الكتاد الى 
مدا س انج PEER‏ ےا کہ نشی ۔ سوت نار لڪ ای2 مروت د ارالكتا._اللنایو ۔ یرو د ارالکتاد اللاو ۔ روت سارالکتاہ اللنانو ۔ سروت د ارالکتا 
س مکی لماج ۔ وروی نا ر لکا الیش ۔ روت ار الکتات اللشو۔ نروت دار اتکتاں الل انی ۔ یروت دارالگتاں الان انج ۔ یروت دار ااکی 
اک نہ وس س کے جسم ت ۔ سنویت ف و ب ت رھب : EE 3 2 EE 1 1 2 : E‏ 
نمسا ەرو یکت لامس ۔ نروت ہار اگما مشه نروت عار اکتا اللنشة .مروت بار الکتار الل انج ۔ یروت دا رالڪ تا اللاي ۔ مروت ا رالكتاد_ اللاي یروت دار 
RET -‏ نڪا لااك روت ہا "لک الل انی ۔ نوت دارالگکار الاھ روت دارالکتااللنایی ۔ تیروت دارالکتاہ اللد ایی ۔ نیہوت دارالکتاب اللیاني سروت م 
دنہ اساد ہہ وہ را اتی الاھ سروس اراتكات للحي نروت بارالكااللنته روت مارالكتاد اللي ۔ يروت د ار الكتات اللنانه يروت دارالكتاں الان سرو 
E E ROP RS‏ تکیت ابلیلیی۔ سروت دار الکاب اللنایی ۔ جروت مار الگا الل اہی ۔ سروت عار الڪ تاب الانایی۔ نروت مارالکان اللنانی ۔ 
الک سانا مہ و ہے ا لت لیک ۔ سروت دار الکات اللنای۔ نروت رار اکت اللنھ ۔ نروت دارالگتاد اللایو ۔ روت پارالگتان اللنلی ۔ نروت دارالگاب اللا 
ھت ا لسع دو ا لکن السادع دوت ار الکت ت اللنایھ۔ نہ وت را الکتاں لالاھ یروت بارال ڪت اللاو نروت دارالکتاد اللبانی ۔ مروت دار الکتاں الل 
سه سی ب تکیت ساگ نروت فا یکت الک نروت ےا الکات اللنایی ۔ نموت بارالکاان اللنقی نووت دارالکتاناللنانی۔ یروت دارالکتاد الل گی ۔ یروت دارالگاد 
س سروب ہہ کیت یسک نروت د ١‏ الان اللنشچ۔ نروت دہ یکات اللانی ۔ یروت دارالکتات الل فو ۔ نروت دارالکات اللن یہ یروت د ارالکاں اللنانو ۔ نروت مار الت 
ساگ نہ چہ ہے لمکا لنا سروت ا ایگیتای اللنشو۔ ہیوت را الکتاناللنانع ۔ روت تارالگتاہ۔اللنشو۔ نروت دارالکتاہ اللنانی۔ نروت ہار الگا اللنایی۔ سروت عار 
ا الصا اہ وت ب تکس ایگ نووت ےا الگا اللییھ ۔ سروت ب ارالگتی 4ا ١‏ > یروت دارالکتاہ الل ایی۔ روت عار الگ تار الل ایو ۔ نیہوت دارالکاطات الل اھ سروت 
نھروت فا رانچ ی | لکت اش نروت د'رالگاہ اللناشع نیرو ` عت عارالكتات اللنشة نروت دارللكتان اللاو نروت عارالكتاد الل ایی مر 
مھ سوت فا رچ ا" اڪس الیش رهت دار تتاب الل لىع ر . جو س = دأرالكار الآ لني سروت دارالكتاى اللناي سروت عار الكاد الل انی د 
لاک مسق رو ا تسات اللسلیک سسجت رارزالا الل ت ا“ ت دارالکتا الان یروت بارالکتاں اللنانی۔ یروت دار الکتا اللا 
اہر لش سرو .الگا اتلنش نروت ب 'رالحكا روت دارائكتات الل انو ۔ سروت دارالكتات اللانو نروت تارالكتا الل 
کم اسسا بے الیک دد _ اک ساسطچ ہو ے ` سروت دار آلگکتں اللہ ۔ نروت دار الکاہ۔ الل ایی ۔ یروت دارالکتاں 
کا اللا ےار اھچ روت کاب الاھ ۔ مروت دا ۔ہروت مارالگاں اللنانھ ۔ نروت مارالگا ی اللیانھ ۔ہے چت مارالگ 
ا الك اللمر' رالناج روت عا الك الل لیو مروت 


ا لدو ت م > لس چت د 


اللنج نروت بارالكکعاى اللنلو یروت مارالتاى اللنطنھ سروت د 
عتا اللن شنو سروت دارالكتان اللناشنو سروت دار الكتاد الاه ۔ نیرو 


نووت ت د رون ا لکا انشع نووت ى 'اكا اوا کج کے ا الکان اللنني یروت دار الکتااللنقه نروت دارالکاء اللایو ر 
لھ نوت شه صت ت ایکا لیف روت ره الگا الل ج وخ وت دارالكط ن اناو روت دار الكتان اللنانو۔ نروت مار الكاب اللناة 
مہ سسطیت و مان ند وت ب لک سط وت راء الکتا ال بھ۔ نروت رارالکتات اللنفو ۔ سروت دار الکتاد اللنفی ۔ نروت بارالكتا ن الل 


کا للااھ الچ ون رار لکا نایچ نروت م رالکتا اللش۔ جات اللنشی یروت پارالک تار اللناني ۔ مروت دارالگکاد الانانو ۔ سروت دارالگار 
اتکات للا کے سش2 برو ا ایک ناو ۔ نہ وت نر الکتات الاه ۔ نروت دار الگا اللایی ۔ نروت دار الگکتاہ اللسانو۔ نروت مارالگکاں اللنانھ نروت دارالے 
م اکتا اا“ رست سه روت م الک انط ووت نا الکتات الیش نروت دارالکتاد_اللنانو۔ سروت بار الکتاد اللنانه نروت مار الكتان اللو سروت دار 
رجت بے الکاے ے لک شت سروت با الگا اشع نروت دارایکتار الل لہ نروت دارالکتاد االنایو ۔ نیہوت بار الکتاء اللنانو ۔ نروت دار الکتان الاھ ۔ نروت 
چت با الروت ہے جاسم مجهت با الک اشک ۔ روت بار لک اللنانف نروت دارالگتاہ اللنانی۔نی ھت دارالگقاد اللنایھ نروت مارالگتاں الاھ نیرو 
دک محوت دای مھ د کے الاک بجوت نا اکتا اللا ۔ نرو دا الکات الیو ۔ مروت عار الگا القلانو۔ یروت ار الگکتاب الل اھ یروت دار الکتاہ الل ایج ۔ ر 
سمش محرت یری مہوت ب لک سیگ بوت ی الگات شاچ نروت دار الگکتا لای نروت نارالکا اللنشو۔ یروت دار الک تات اللنشو ۔ نروت دارالكتاب الله 
تالا ماق میک ستو ہے اکس الاک نہ و را الکتات اناع ۔ برهت رار الکتاد الل انه ۔ نروت بارالکتا اللاني۔ سرود بار الگتاد_اللنانو سروت مارالكتاد الل 
کنات ”لل فب لنست رھت با ات لنش روت ہے الکیاے اللناشو ۔ نروت پارالگتات اللہایو ۔ نیہوت دارالکتات اللن ای نروت دارالگتات اللنشی۔ یروت دارالکتاد 
ر الک عات املا الیکا_ "لی ۔ دوت ب 'رالصتات آنلیانج ۔ مروت دا اککتاء اللنایو مروت دارالگتات ائلنشو ۔ رود مار الکااد الل انو ۔ نروت دارالکاان اللانھ۔ سروت بارال 
را لکا الل اکب سدع ۔ مروت یا الگا الاھ ۔ نروت دار الکتا اللات ی ۔ روت دارالكتات اللنانه۔ نروت مار الكتلى اللنانو۔ مروت دارالكتان اللناه روت دارا 
روب اراڪ انه ہرایگ اساھ وروت دار الگا اللیلیی۔ رو بار الگتان اللنادی ۔ رو دار الگتات اللنیی۔ نروت بارالکتاب اللنشو۔نہوت دار الکات اللنانو ۔ نروت : 
کوت اراگ چ ار الکلی اللسشت۔ رو ار گاب ائلنشی نم وت دار الکتاں اللناھ ۔ نروت دار الکتاد اللانی یروت بار الگا اللنشو نروت ارالکاب اللنانف میرد 
مع نوہ اع رو یہ الات انی ۔ نیرو ہا اکان اللنایی۔ نروت دارالگان اللنشی نروت دارالکل اللشی نروت دارالگکاتاللنگی نروت تارالگات اللنانو 
للا سروشیک روت را اکا اللا رود بارانکالہ اللنلمی یروت دار الگا الان سروت بارالگتاہ اللنانھ ۔ نروت دارالگتات الاھ ۔ سروت رارالگت اللا 
ای الاک سم اللہ مت ا لکا اللنشک نروت ۔ارالکا_اللنانی نوت بارالکان اللنھ نروت مارالگقا الانانھ ۔ نروت تارالگتات اللنایف۔ نروت بارالگعاہ ا 
یہہ الاھ تار امسج نرت با لک الانطھ بجوت یا الکتاب اللانو نروت بار الگتان اللنانی نروت پار الگات الاانی نروت تار الگا اللنایھ نروت تارالک)] 
ار کات ابلا تسش رو ار انكتان اللناني نروت ا الان اللشي نروت نار الكتاى اللانم نروت تار الكل اللنانف تروت دارالكاناللانة برو تارا 
مار الگتانال _ جح تشد نروت ما رالكتاناللنطي مرو مارالكاب اللانة نروت دازالكان اللي نروت دازالكات اللانة نروت دارالكتات اللنانة نره دا 
وہ دا _الگتاےے ے کے اسشا ۔ مدرو دا الگت۔_الل ایج سرو یار العا اللانھ ۔ سروت د أر الکات اللناى ۔- نرو دار اكات اللنانى مرو دار الکتات اللنادگ نرو 
سروت با الہ وت ہا کی اطع سروت نار الگا الاد نروت ارالکا الان نروت دار الگتاب اللانی۔ نروت دار الكااب اللاف برو دار الکات الا اھ نر 
سوک ای سد چت س رامح الما سد !ا کا اللا ع نموت دا اللاطاب الل اع سروت دارالیاب اللاي مجروي_ بار الكباناللنايى سرون بار الصكات اللتايه... 
للات روتس نره ب اکل الا سروت با الگا النای نروت ا اکان اللنانھ نروت پارالگان اللانی سروت دار الکات اللناف نروت تا رالکات اللا 
اا وھ و المنطج۔ رد ا لے اللنانی ۔ تدرو د ارالکاء الیش برص دار الکاب الاھ ۔ نروت دار الکات اللنشی نروت بار گاب الل 
کدنا اسا ڪس سئھ ہدوہ ہا الگا انات رو دا الک اللنای نروت دارالگل اللنانی نروت بارالگتان اللنانو۔ نروت دارالکات الللیی نروت دارائکا 
ار الصا اللسكر ال سشک روت ما رالا للد ہو با الگتات اللاو نروت دارالڪان اللنایق مروت دارالكاب اللنانو - تروت دار الكاتالان انف نروت دار ال 
دا اتا الا م , لکت اللنسی روت ہا الکتاہ اللنانی۔ نروت ۔ارالکتاد اللنشی۔بیروت دار الکتاد اللنانی نروت دارالکتان الاھ سروت دار الگات الالو OES‏ 
د سارالڪقات OEE‏ تار الكتاد اللنشى نروت دارالكتاد اللانو نروت بارالكتاى اليج نروت بارالكاب اللنشو نروت تارالكات اللنانق نروت 
نروت ارال نرود ار الگتات لانو ۔ نم وت ب ارالگتار اللنانی۔ مروت بار الکتام اللن اني ۔ سروت دارالکتات اللنشو نروت بار الکان اللنایو نروت بارالگاب الان نرو 
اھ روت سروت فا اکت ائلنانھ ۔ نروت ار اکان اللسانی ۔ نروت بارالگکان اللی نروت دار الکتان اللنانی۔ سروت بار الکطت اللایف نروت پارالکات اللنلي 
الي ES‏ ت الكاب اللي مروت دار الكطات الله نيرود داراتكتاى اللاي ۔ سروت مارالکتاہ اللىقو سروت مارالکاء اللامھ نروت دارالکتار اللا 
ھاہ۲ ج ای ۔ وروت ہار المکتا اللشی۔ نروت رار الکتاں اللسانو ۔ سروت دارالگط اللي نروت دارالگتا اللسانی۔ نروت پارالگاتاللناھ وروت تارالکانا 
EEE‏ 2 اا و ااا اد سيروت دار الكتات اللاو نروت دارالكتاى الل انو نووت و أرالكتاد الاي سروت فار الگان اللناني نروب ارالك 
لنګ دوت ب انس لست يريت ء١‏ الحا الل شي .مروت دار الکات اللانی۔ مروت بارالکل_اللسایی ۔ ہیوت دار الگااد اللاو یرود مار الكان اللنانق نروب بارال 
اللشد سروت ہا لكاب سني نروت ارالك ل اللنشه نر وت بارالکااللنشی۔ نروت دارالکیب اللناني ۔ یروت دار اکتا اللناني ۔ یروت دارالکات اللنانی روت ر 
ما لساك ند ونت برا الكقت اللنطك ود داد اكان اللاني۔ مروت مارالكتلى الله نروت دارالكتاء اللناني- نروت دار الكتا اللنانوء تروت دار الكتاى اللنانى سرو 
0 روہ را ای بوب اراک تار اللاي نو وت عار الکاہ الل انی ۔سیروت د ارالکاں الاھ ۔ یروت ءار الكتاب اللناني ۔ نروت بار الكتان الل انه - ى 
٠‏ انات تشه سوت ما "یکی اساج ۔ روت دا الکلر اللاي وروت مارالگظر اللنانی مروت دارالکتاد اللنانی ۔ نروت دارالکتان اللانی_ نروت بارالگان اللي 
کہ یش س لے کی رھت ہا اکت االنانی جروت ہار الگتاہ اللانی ۔ہیروت دار الگا اللانی نروت بارالگتان اللائ ۔ سروت فار الکتان اللساو نروت ارالک عر ال 
ES e 7‏ جوت عا ا ىھ جوت دارالکا_اللناي۔ يرود دلرالگتا ى الل اني ۔ مروت مارالکتانافلن انو ۔ وروت مار الگتاہ اللنانی۔ نروت دار الگا الا 
ا 2 ا ووت او اکا اسای جروت مار الكت الله يرود ت آرالكتا._ الل شد ۔ ترود بارالگتاب اللنانو نروت فار اکان اللاي ۔ سروت دار الك ةا 
بوت ا E E‏ ی ی مار اتگتاء_الل نھ روت عارالكتامہ الل انو سروت بارالکتاى اللنانو روت دارالکات اللانج نروت مارا 
EE e EYÊ EEE HH]‏ مرچ اړو الكتا اللي مومت ارانڪ اللاي یروت فار اکتا الان انو ۔ یرود مارالیگتاہالاہایھ ہہ م را الگکاں اال له .ا 
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ارالكثاب الاشو يروت رارالکتا الل ایو روت تارالکاد اللنایو یروت بارالگتا ایی ۔ یروت دارالکتار اللو نروت ہارالگاہا مروت باوالکا الانانھ رهت دارالكتام الا 
وار الكا الاو سروت رارالکتار الانهو ۔ یروت دارالکتات اللن انج ۔ نموت دارالکتا اللي ۔ روت دارالکتاد اللي ۔ روت دارالگت اللنایو۔ سروت دارالگکطا اللشی۔ یروت دارالگا ا 
روت رارالكتر اللاي نروت دار الکات الاانو۔ تروت ارالکتا ت الل انو ۔ نروت دارالکتات اللاو ۔ نروت دارالگاب اللطو۔ نروت مار الکاہ اللاو مہوت ارالگتاہ اللنایی یریت د ارالگا 
Re‏ _ارالكنار_اللتاى روت دارالكتا اللداني نروت دار الكقا اللو .نروت دارالكتاء_اللساني مروت دارالكط اللناني نروت دارالكتا اللشي نروت بارالکتد اللاو روت مارا 
لى مروت دارالكتاء_الل انو نروت بارالكتاه الللانة نروت دارالكاد اللني نروت دارالکتا_اللنانو۔ نروت دارالکاں اللناني۔ سروت ار الکتااللسانھ۔ نروت دارالگتاہ اللیانو نروت دا 
الان نروت بارالكاء التي تيروت تارالكتان اليه سيروت دارالكتاد اللنلنق نروت ارالكتاد اللي نروت بارالكتا اللنو سروت مار الكت اللو سروت مارالگل اللناني یروت 
تار الاي روت دار الکاہ الل ایی یروت دارالکاتاقلایع ۔ یروت دار الکتاد اللي ۔ نروت دارالکتاد الل لیم ۔ مروت نارالکتاد اللنانی۔ نروت دارالگان اللاو نروت دارالگاہ الله نم 
لکن اللو ۔ روت .ار الکان اللانی نروت دار الکاب اللطی نروت مارالکتار اللاي یروت دارالگتاد لاني وروت دار الگا اللناني۔ سروت دارالگتاہ اللن ای یروت دارالگتاہ اللاو 
اآکےا_الایایي۔ نیرو دارالکتاہ الان نروت دارالكا اللاو نروت مارالکتاد اللنانی یروت مارالکتاب اللنلی یروت مارالگتاد اللنانو۔ روت بار الگکتاہاللنانو۔ سروت دارالگتاد اللا 
ارالك اللانو نروت دارالكتاب اللنشي۔ نروت دار اکتا اللاني۔ نروت دارافکتاد اللنانو۔ وروت دارالکتاب اللي یروت دارالگته اللنای۔ مروت دار الکق اللناني .مروت عارالگا 
روت دار الكتاد اللي تروت د ارالكتاد اللاني مروت ارالك اللناو يروت مارالكتاد اللاي نروت بار اكاد اللناني۔ نروت دارالكتاه اللنفو ۔ نروت دارالگا اللا ۔ سروت مارالک 
روت ۔ارالکتاالل شي نروت بارالكات اللنطو نروت دار الكا اللاي نروت دار اكع اللانو۔ نروت فارالگطر الاو ۔ روت مارالکتا اللي یروت مارالگتان اللسان۔ جروت ارا 
انی ۔ نروت بار الكتات اللانو۔ وروت ر ازالكعار اللنشو سروت دار الکتا_ اللاو ۔ نروت بار الگا اللانو نروت دارالکتا_اللناني نروت د آرالگط اللنانو۔ نروت ہارالکتا الو ۔ سروت و 
اة سروت رارالگتان اللیانی۔ تیروت بار الگا اللانی۔ نروت دارالگتاب للشو یروت دار الکتاد اللنهی۔ نروت ارالکتاب اللو نروت دارالک اللانی ۔ نروت دارالگکتا اللشی سرو 
ا اللاو وروت بار الك اللو ۔ سروت دار الکتاب الا انو مروت دار الکات اللنانو ۔ نروت مارالکا اقلنانی۔ نروت دارالگتا اللو نروت مارالكتاد اللي روت دارالكتار اللطي.. 
الكتاى اللي تيروت بارالك اد االرانو تيروت دارالكاد اللنشي ۔ سروت دارالکاد اللنانو ۔ نروت تارالکتا_اللیشی موت دارالکتاہ انی ۔ سروت دارالکتاد اللہ ۔ تیروت دارالگا اللا 
ارالكتات اللي زروت بارالكقاب الشف نروت بارالكتا اللانو۔ نروت دارالگط اللدانی۔ نروت دارالگتا اللنشي- نروت دارالگتب اللانو۔ یرویت دارالگتاہ اللاي سروت دار ال گتار الل 
و دارالكتاء الل انو۔ تيروت دار الكتاد اللانو - نروت بارالکقات اللاي ۔ تیروت دار اکتا الاسانو۔ نروت ار الگتاہ اللدلنو یروت دارالگتای اللاو یروت دارالگکتاد اللنانو۔ نروت دارالگتار 
روت تارالکتار اللناني نروت بارالكتان اللناني نروت دار الكات اللاني نروت دار الكساب اللفي نروت دارالكتاد اللنشی نروت دار الكت الللنو .مروت دارالکتاد اللاي ۔ نروت ارالك 
ونيروت دار الك اللناني نروت بار اكان اللي روت رار لكا اللنانو نروت دار الک اللناني نروت دارالکا اللو نروت دار اکتا انان یروت دارالڪتاد اللسانو ميرو بارا 
باي نروت دارالكتاب اللانو- تيروت دار الكتاء_اللناني نموت مار الكاد اللناة. مروت دارالکتاب اللو ۔ نروت دازالگات اللناني۔ نروت دارالكتاد اللناي نروت دارالگتاب اللشي جروت . 
-اللنامي نروت دار للكتاد اللاي يروت دارالگتم اللي روت دارللکا اللناني۔ نروت دارالكتد اللنای نروت بارالكتار الللانو نروت دارالكعاب الامو نروت دارالكت الانو برو 
كتا اللاي بيرهت دار الكاب اللاي سيروت دارالكا الان نروت نارالكااللنشي يروت دار الكل اللساي۔ نروت ب ارالكتاد اللاي یروت ارالك اللنشي نروت د ارالکا ایوہ 
اکتا اللاي تیروت دار اکتا اللاي یروت دارالکتاد اللنامو ۔ نروت بارالکتاد انایو نورت دارالکتاہ الا لني نروت دارالگتاہ اللنلو۔ یروت دارالگتاہ اللنانو۔ تیروت مارالگٹار الاو 
ار الکا_ الل انی نروت دارالک تا اللاو یروت عارالکتان اسلو .نروت بارالگتاں اللنانو۔ سروت دارالکاہ_اللایي۔ یروت دارالگتااللنانی روت دارالکاد الللی . تیروت مار الگا الل 
,ارالکتاباللنلی نموت دارالکتاب اللنانو۔ نروت بارالکتا اللانی ۔ مروت دار الکتاد اللانی۔ سروت دارالگتا اللنی ۔ یروت دارالگقاب الل ای ۔ یروت د ارالگتاد اللاو ۔ یروت دارالگتا 
یروت مارالکتاد اللناني۔ نروت دار الکظ الل ایی ۔ نروت دارالگاد اللانی نروت دارالگتاب اللنشی۔ نروت نار الکطب الیو نروت بارالگتای اللشی۔ نروت عارالگا انی نروت دارا 
ج نروت دار الكت اللنشو سروت دار الكتاء اللناني نروت بارالكتاد اللنانى- نروت دارالكتان اللاو تروت دارالكااللاني نروت بار الا اللي يروت مارالكعاء اللي يروت با 
لشي نروت دارالكتاى اللللي- نروت دارالكتاد اللنأو يروت دارالكتب اللنو نروت دارالكتاد الان نموت دارالكاد الل انو روت دار الكتار اللنشي سروت مارالگتد اللناني۔ روت 
اللناني روت دارالكتاباللنانو۔ نروت بارالكتا اللناني نروت ارالك اللي ۔ یروت دار الکتان اللو ۔ نروت دارالکتا_الللیي نروت بارالکا الان نروت بارالگا الایلی۔ بر 
ات االاني تروت دارالكتاد الله نروت دارالكتاد الا اني يروت دارالكتاب اللداني۔ سيروت دارالكتاد اللاي يروت مارالكتاد اللنمي يروت دارالكاد اللي نروت بار الكتاء الاي 
رالكاب اللياني تيروت بارالكاب اللاي نيوت مارالكاباللني يروت بارالكات اللو نرو اکتا ایی یروت دارالکتا الیو یروت دار الگتہ اللي .نروت دارالگتاہ اللا 
ار الگا اللاو روت دارالکتاب الل انی ۔ نروت بارالکات اللنانی نروت دارالکتا اللانہ بد د > ار الیکا اللنانو نروت دارالکاالنیی نروت دارالگا اللیانج سروت دارالکتانا 
روت رارالکتا الل یروت دار الگا الل انی ۔ نروت دارالکتاء اللناني یروت بارالگتاا  '‏ ی "کا اللایی نروت دارالگتار اللیاو۔ سروت دارالگتاہ الاھ ۔ روت اراک 
یروت تارآلکتاب اللدانی۔ نروت دارالکتاہ الاھ ۔ نروت دارالگاد اللنانو نروت ا Try‏ . کانالللیو نروت بارالكتاب اليتروت داأرالكتاي اللنمو نروت تارا 
نو یروت بارالكظ الانانف. نروت دارالكتاد اللنلنى نروت دارالكاب الیو برد عت تا“ کا الالو ۔ مروت ارالكتا اللي نروت باراقکطب اللاي سروت ا 
الله تنروت دارالكات اللانه نروت دارالكطاناللنانى تروت بارالكتاناللانف اکا ۔الاامی۔ سروت دا الگا اللنانی نروت د ارالكتاد القاني نيرود 
اال ا ۽ ۔ دہ دارالگکاہ اللفہھ برو دارالکا الاھ ہہوہ بار الگا الل ار الکتاہ اللنایھ برو ا الگا الللی ہہ مت دارالگا ال یھ ۔ سر 
کان انی نروت دارالكا الله نروت دارالكار اللنانو .نروت دارالكاء 9 دار الكاب اللنني يروت فارالكتا تاتروت دارالكٹ اتا ا ترود 
ارالك ار اللنفه نروت اء الكتاب اللناني نرو دارالكتان الل انه نروت مار الد ع ا وت دار الکتاد اقلنایھ۔ روت دارالکتلو یروت عار الگتاد الان ر 
بار الكااى اللنلو تروت بارالكتاد اللاي سروت بار الكتاد الللمد نروت دار ق ⁄ مروت دارالگاب اللنطنو نروت دارالطلنانو یروت مارالكتا اللاي 
بارالكتااللساني نروت دارالكتان اللسانه .روت دارالكاب اللناني سروت د ص لہ یروت بارالکا ن اللنایی۔ یروت لاہ الل ایی ۔ ہیوت دارالکتاہ الا 
مروت سرالكا اللا مروت ار الكتات اللو نروت بارالكط اشنو .نود ا کا الاھ روت بار الک اللہ رگا لاہ بیو سارالکتا 
ان ۔ نرو دارالگان اللنانہ ۔ نروت دارالکتات الان انه ۔ یروت بارالکا اللناھ۔ نرو س کے جے فک ,الک اللنی۔ سروت دارالكان اللاي بارالكتا اللاو نروت ارال 
الالو نروت دارالكتا االانف نره بار الكتاتالل انه نروت بار الكات اللاو سرو ااررے۔ ت وت دار الگا یھ نروت پارالگتاہ اللنطوت دارالگا اللاو ۔ نروت مارا 
ات اللنانق يروت دارزالكات اللنانى تروت دار الكاء الاي نروت بارالكا اللیو نرو _ اھ نروت دار الگا االنلی۔ نروت دارالکا الل روت دارالگکات اللنلو نروت | 
لکا الاھ نروت دارالگاہ اللنایھ ۔ سروت دارالگاہ اللنایی۔ نروت دارالگط اللنطی رون دارالکا اللو روت مارالکا اللنشی مروت دارالک شد ۔ روت بارالگا إللنفي نرو 
۔ار الگا اللنلو یروت دارالکااد الل انو ۔ یروت بارالگاہ االنانی۔ نروت ارالگتای اللنلیھ نروت عارالکتاد اللاو ۔ نروت دارالگاب اللنانھ ۔یہوت دارالگشی یروت بارالگٹاد اللہ ۔۔ 
_ ار الکتاہ اللنانھ ۔نروت دارالکتاہ اللایی ۔ نروت عار الکتان اقلنایي سروت دارالکتلی الل ایی ۔ یروت دارالکتاد اانه یروت دارالکاب اللنشی یروت بار۔اللیفی یروت دارالگتی اللا 
رہ دارالگتاد اللنانی۔ روت دارالگاان اللنانک۔ نرو دارالکاط انانف ۔ نروت پارالگت اللنلیو۔ نروت دارالگطہ اللاو ۔ نروت دارالگاہ الللایی روت تاد الایایہی۔ سروت دارالگتہ آلا 
ی نروت پار الکات اللنانی نروت دارالکات الیو نروت دارالکتان الل یھ ۔ یروت دارالکعاالایھ نیوت دارالگااہ الللیو۔ نروت دار الکتاہ الانایھ ۔ رر ولگااللطہ ۔ نروت دار الکطہ 
لمي مروت دارالگات اللنانة نیزوت دار الكکتاد_اللنة ۔ نرو د ارالكف اللنشه۔ وروت نار الکتان الله نروت دارالگا اللنای۔ نروت دار الکاد اللنطہ ار الگتاد اللنیانو نروت مارالگ 
اللنشھ سروت دارالکاب اللایھ نروت بار الکاباللنقی نروت بارالکاداللنلھ سروت دارالکتان االنیی سروت دارالگا اللنای۔ نروت دارالگت الل انوت دارالکتاہ الاھ مروت دارا 
اب اللایي. نروت دار الک اللنایف نروت بار الکات اللناو ۔ نروت تارالگتا اللنه نروت نارالکط اللانو نروت دارالگتان اللنایي۔ نورت دارالگتاب الل روت دارالکاد اللنطلةھ نروت . 
الكتاب اللليو تروت دارالكاب اللاي نروت فارالكاه اللنایی نرو دارالگا اللایي۔ نروت دار الگتاد اللایف۔ نروت دارالگاہ_اللناني۔ نروت دارالکاند ۔ روت دار الگا ایی یرو 
دارالگاناللنایی یروت بارالکتاد اللنشی نروت ارالگاناللیھ ۔ نروت پاراقکاہ_اللنای۔ نروت دارالگاد اللناو نروت پارزالگاہ اللنایي ۔ یروت بارالگفہ روہ ہارالگتاد اللنشی۔ہ 
بارالکتااللنلنو نروت بار اکتا اللنانو۔ سروت دار الکاب اللیاني۔ نروت مارالکتہ اللنطیی ۔ تروت دارالکتاد الان ۔ نروت دارالگا اللن اھ نرو بارل اللاو نروت دارالگاہ اللا 
رو ارالكتا الارلي ۔بيروت دار الكتار اناه نروت دار الكاد اللاني سروت دارالكتاد اللانى بيرهت دارالكتا اللاني يروت دارالكتاه اللاة ۔ يروت خا الله سرو دارالك تاا 
سروت دارالکای الانایي نروت دارالكتاب اللنانة نروت دار الكطاى اللنايه نروت بارالكاتاللنو روت د ارالك ان الل انو ۔ نروت دار الط للل اف ۔ نرو داراتکتان الل ۔ تروت دار 
ایایی۔نیروت بارالگتاباللنانی۔ مروت بار الگاد اللنانی بروت دارالکتاللنایی نروت دارالگتاد اللنشه. یروت پار الگا اھ روت بارالگااللنانی روت فارالکیاہ الاہلیھ۔ مرروت 
ایی ۔ سروت دار الک طا اللناہ ۔ نروت مار الکات اللایی ۔ نروت دارالگکاہ الاھ ۔ نروت دارالکتار اللفی۔ نروت پار الگا اللنانو۔ نروت بارالگاہ اللایہ روت دارالگکتا_ الاج ۔ سی 
کیا اللنطی ۔ نروت بارالگات اللنانی روت دارالکاب اللنانی ۔ نروت دارالگا الل لی .مروت بارالکتان الل انو یروت دارآلگاب اللیاہ۔ نروت دار الگا الللیف نروت بارالکا انانف 
رالکتات اللناہ۔ نروت بارالکات اللہ ۔ نروت دارالکا الا انج یروت دارالکطت اللایی۔ نروت دارالکا اللنیي۔ مروت دار الگا الللیو۔ روت دار الگا اللاو ۔ سرو دارالکا الل 
بارللگتات اللنایو۔ نروت دار الکات اللنایو یروت دارالکات اللنایی ۔ نروت دارالگکاء اللنایه ۔ نروت تارالگاد الانایھ۔ یروت دارالگاد الللایہ نروت دارالگا الاھ ۔بروت اء الگیاہ 9 
ود دارالكتا الشف تروب بار الكان اللاني نروب دازالكاد اللاي نروت دارالكات اللاني تروت تارالكاد الللفة نروت دا الحكاداللناو و با الكاداللانف نروت بارالیعا 
نہ د دارالگاتاللنشی نروت بار الکاناللنانی ۔ نروت دارالگات اللنف ۔نروت بارالگتات اللیانہ ۔ مروت دار الگتاں اللنایی ۔ مرو دار الکات الاھ نہ ہے بارالکاداللانھ سروت ارال 
نھ .سروت دار اكاب اللا ۔ سروت ارالگکاب الاه ana‏ ارالكاد_االنلن سرو تارالکتاب اللیاة سروت مسار الگتاہ الہ م مروت دار الضكا_اللادع سارو دار الل اللنان ۔ مروت مأو 
نلھ ہو دارالکتات الله مروت دارالگااتاللنادی نروت پارالکات اللنای بروت بارالکگ اب اللنشی۔ نروت دارالکان اال ایی نروت فار الگا اللناہ ھی نہ وی دارالصفان الط سروت 
ا الللنة نروت دارالكقاب اللانه نروب دار الكتاد اللانم تروت بارالكاداللنانى مره دارالكاد لاشو سروت دارالكك الللدع نروت دارالا اللللد ہو بارالكا اللساني سر 
کات اللنطی نروت دارالگااللنطم روت دارالکات الایھ نروب دارالکات اللنایی نروت دارالکتاد اللانة نروت بار الگااد الل اچ ب رد ت اء الكتان الله نروت دار اكاب اللاي 
ار اكات اللنايي .يروت دارالكتات اللاي مروت ١ار‏ الكات اللنأه - تروب بار الكاب الل انو مروت فار الكل الله نروت دار اكاب الللانع نرو دارالکات اللللص نروت دارالکا اللا 
دار الکتلہ اللنایی۔ نروت بار اکلہ اللانی۔ روہ دارالگاب اللایھ نروت بارالکگ اللناہ۔ سروت دارالگاں اللایو۔ روت دار اکلہ اللناد ع ۔ یرو دارالکااللسی ۔ نروت داراٹکتاء ال 
بارالکتاباللنایی-نرو دار الکات اللنانی ۔ روت دارالگتا الیو نروت پارالگتاد الل انو ۔ یروت دار الکاہ اللنگی۔ نروت دارالگتاتاللنلیی۔ نروت دارالگا الان ۔ سروت دارالگا 
ن دى بارالكاداللنشي نروت بار الكتاب اللاني برو تار الكاداللناني نروت دارالكتان اللاي نروت بارالكتاد اللنطشد۔ نروت بار الكتاب اللانة ۔ نروت مارالكاد اللنشي نروت بارال 
انو نروت دارالگات اللنایچ نروت دارالگاب الانلیی۔ نرو تارالكتات اللنشی نروت دار الكات اللنانو نروت دارالگات اناي نروت بار الكتاب الايد تروت بار الكتاد اللساني نروت د 
اللنشی سروت دارالگتاداللیشی ۔ یروت بار الکتان ایی ۔ روت دار الگتاب اللنانه ۔ نروت دارالگتا اللانھ نروت دارالکاد اللنایو۔ نروت دارالکت اللناشھ مرو دارالکاہ الاھ رو 
ات انایو یروت دارالکتاداللنانه -بیروت دار الگاد اللنلیہ ۔ نروت دار الگتاب اللنانو۔ نروت دارالکاءالانانی نروت دارالگتاد اللاي ۔ نروت ارالکتاب اللنلو۔ نروت پارالگتاہ اللانی۔ ب 
لكتاب اللنانة تروت دارالكاد اللناني .نروت تارالكتاناللنطف نروت ارالكا_ الل لني نروت ارالك اللناى- نروت تارالكان اللناني۔ سيروت دارالگاب اللنلني رصت دارالكطر اللنانم 
ار الکتاہ اللنانی نروت ارالگتاد اللنانف ۔ روت دار الگا الا یہی نپروت دارالکتاد اللنیی .نروت دار الکتل اللاو نروت دارالکاباللنانو نروت تارالکا اللانی ۔ یروت پارالگاء الل 
- تارالکتاناللناینو۔ نروت بارالکتان اللناني یروت بارالکتااالنانھ نروت پارالکتاب الانطیی۔ روت تار الگتاب انی نروت بارالكناد اللاي روت دارالکتاد الل ی روت عار الکتاب 
رو بارالکات اللنای یروت یار الک تار اللنلیی نروت دارالگتاب لای ۔ نروت دارالکتا الللمہ ۔ نروت عارالگکط اللانی۔ نروت دارالگکا اللاي نروت دارالگتاہ اللنطج نروت اراک 
نه وت تارالكاتاللنايي-نروت بارالكاتاللناة نروت دارالكاك اللنلنو نرود دارالكط الى نروت دارالكتاب اللاي نروت دارالكتب اللنانى نروت دارالكتل اللو ۔ روت مار 
شو رو بارالكتاد اللناني يروت دارالكتات اللاو نروت مارالكاء_اللاني نروت دارالكا الشانص نروت دارالكاب اللاني نروت دارالكط الامو سروت مارالكتاء_اللناني یروت ف 
اللنشہ۔نروت بارالگتاداللنامی۔ نروت دارالکتان اللایو نروت بارالکت اللنی نرو دارالگتا اللنانو۔ نروت بارالکاب اللنانو۔ تروت دار لكا _اللانو نروت بارالکا اللاو نرو 
تات اللنطني یروت دار الکتاداللایی نوهت دار الکاب اللو یروت بارالکط اللو ۔ نروت بار الگا اللنای نروت دارالکات الیو مروت د ارالکاہ_اللنشی۔ نروت ب ارالکا الل و ب 
لكاب اللناني-نيروت مارالكادت اللنانه نروت دارالكطن اللاو نروت نارالكاد الااني۔ تروت دارالکات اللسانف نروت دارالکت انایو ۔ نروت دارالگتا_اللنانو۔ مروت دارالکل اللشح 
۔ارالکتاب اللنشیو۔ ہیوت بارالکات اللنایی نروت دارالگتاه اللنانو۔ نروت بارالگات اللنایی یروت دار الکیاہ انطو نروت دارالگتا اللاو ۔ نروت دارالکتہ الللی۔ یروت مارالگاب الل 
ارالکعاتاللنای نیہوت تارالکتات اللیلیھ یہ و عارالکطب اللنایی نروت تارالکتات اللنایی ۔ نروت دار الکتب اللاو ۔ نیہوت دارالگتاء اللنانو۔ نروت دارالکتا اللنقھ۔ نروت مارالگکتاد 
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ف كل احية من نواحى التفوس الانسانية ملتقى بسيرة علي بن أبى 
طالب رضوان الله عليه .. 

لأن هذه السيرة تخاطب الانسان حيئما اقجه اليه الطاب البليغ من 
سیر الأبطظال والعظماء ¢ وتثیر فه آقوی ما شړره التارخ البشري هن 
ضروب العطف ومواقع العبرة والتآمل 

ف سيرة اين آبی طالب ملتقی بالعاطقة المشبوية والاحساس المتطلم 
الى الرحمة والاكبار .. أنه الشهيد آبو الشهداء ء يجري تارىخە وتاریخ 
آیناکه ق سلسلة طويلة من مصارع الحهاد والهزيمة ¢ وتراءون للمستيم 
من بعيد واحداً بعد واحد شيوخا جللهم وقار الشيب ثم جللهم السيف 
الذی لا یرحم » او فتیانا عوجلوا وهم ف نضرة العمر يحال بينهم وبين 
متاع الحباة » بل تحال يينهم أحيانا وبين الزاد والماء » وهم على حياض 
المنبة جياع ظماء .. وأوشك الألم مرم آن يصبغ ظواهر الكون 
به التشيع بل ظنت باسلامه الظنون : 
وعلى الأفق من دماء الشهيد بن علي ونجله شاحدان 
فهما في آواخر اليل فجرا ن » وني أولياقه شقان 
الشيداء غاية » وكثيراً ما تنمطش اليها سرائر الأمم فى قصص المداء 
التى عمرت با تواريخ الأديان .. 


فى الأجواء أو توص ق الأغوار . فهو الشجاع الذى نزعت به الشاعرية 
الاتسانة منزع الحقىقة ومنزع التضل > واشترك ف تعظيمه شهود 
العنان وعشاق الأعاجيب آلم بحارب المردة ف فلواتها ? .. آلم بخلق 
له الرواة آندادا من المناجزين والمبارزين 0 بخلقهم الله ؟.. آلم يستصعر 
عليه المحبون الغالون فى الحب أن يصرع من عرفنا من خصومه فأتشتوا 
له من الخصوم المغلوبين من لم يعرفهم ولم يعرفوه ۴.. آلم يوشك من 
وصفوه ووصفوا وقعاته وفتکاته أن باحقوه بأبطال الأساطير وهو هو 
أصدق الأبطال ق آصدق مجال 

وتلتقی سیرته _ عليه رضوان اه _ بالفکر کما تلتقی بالخیال 
والعاطفة »ء لأنه صاحب آراء في التصوف والشرععة والأخلاق سبقت 
جىيم اللآراء في الثقافة الاسلامية » ولأنه آححى الخلفاء الراشدين أن 
يعد من أصحاب المذاهب الحكيمة بين حكماء العصور » ولأته آوقي ٠ن‏ 
الذكاء ما هو أشبه بذكاء الباحثين المنقبين منه بذكاء الساسة المتغلبين » 
فهو الذكاء الذي تحسه في الفكرة والخأطرة قبل آن تحسه في تتيجة 
الل ومجرى الأمور .. 

وللدوق الأدبي _ أو الذوق الفني _ ملتقى بسيرته كملتقى الفشكر 
والخيال والعاطفة ء لأنه رضوان الله علىه كان ديا بلغا ,له تهچ من 
الأدب والبلاغة بقتدي به المقتدون » وقسط من الذوق مطبوع يحمده 
الت_ذوقون » وان تطاولت پینه وبینهم الستون . فهو الحكيم الأدب » 
والخطبب المبين » والمنشىء الذي بتصل انشاؤه بالعريية ما اتصلت ابات 


التاثرين والناظمين ٠ه‏ 
وللتفس الانساتة تواحبها الكثيرة غير نواحی العطف والتخضل 
ا الحسن الجميل من التي 


تاحية الخلاف س الطبائع والأذهان 6 آو تاحية الناشبة آیدا 
على رآي من الآراء » آو حق من الحقوق » آو وطن من الأوطان 


E 


فقد يفتر العقل والذوق بعض حين » وقد يفتر الخيال والماطفة يعض 
حين » ولكن الذي لم يفتر قط ولا فخاله يفثر في حين من الأحاين 
خصام العقول وجدل الألسنة واختلاف المختلفن وتشيع المتشيعين 

u‏ ها هنا للمجال الرغيب واللتقى القريب في سيرة هذا الامام 
الأوحد التي لا تشبهها سيرة في هذه الخاصة بين شتى الخواص » وهو 
رضوان الله عليه قد قال في ذلك آوجز مقال حین قال : 

« ليحبني آقوام حتى يدخلوا النار في حبي » وييعضني آقوام حتى 
بدخلوا النار في بغضي » .. أو حين قال : « هلك فا رجلان : مب 
مقزط پیا لیس في ومبغض بحمله شناني على أن پپهتني» 

وصدق الامام الكريم في غلو الطرفين من ٠حبيه‏ ومن مبعغضيه . فقد 
بلغ من حب بعضهم لباه آن رفعوه الى مرتبة الآلهة المعبودين » وبلغ من 
كراهة بعضهم اياه أن حكموا عليه بالروق من الدين : هنا الروافض 
الغلاة يعبدونه وينهاهم عن عبادته فلا بطیعونه .. وستتيبهم فيصرون 
على الكفر آي إصرار ء وبآمر باحراقهم فيقولون وهم يساقون الى 
الحفيرة الموقدة : إته الله وإثه هو الذي يعذب بالتار ! . 

وهناك الخوارج الغلاة يعلنون كفره ويطلبون.منه التوبة الى الله عن 
عصبانه ويسبونه على المنابر كما سنه خصومه الأمودون الذين 
خالفوهم في العقيدة ووافقوهم على السباب غ 

مدان من مرادن اللاعاة ل ج دا ان ا ي عارع 
الأبطال المعرضين للحب والبغضاء : قول إناس : إله , ويقول إناس : 
افر مطرود من رحمة الله 1.. 

وئاحية آخرى من نواحي النفس الكثيرة تلاقيها سيرة الامام في أكثر 
من طريق : وتلك هي احية الشكوى والتمرد أو ثاحية الشوق الى 
التجديد والاصلاح .. 

فقد اصح اسم علي علا اتف به كل منصوب + 'وصيحة بنادي ا 
کل طالب انصاف » وقامت باسمه الدول بعد موته لأنه لم تقم له دولة ې 


۳ 


حيساته . وجمل الفاضبون على كل مجتمع باغ ء وكل حكومة جائرة 
بلوذون بالدعوة العلوية كأنها الدعوة المرادفة لكلمة الاصلاح » أو كآنه 
المنفس الذي يستروح اليه كل مكظطوم .. فمن نازع في رآي » ففي 
اسم علي شفاء لنوازع تسه » ومن ثار على ضيم فغي اسم علي حافز 
لثورته ومرضاة لغضبه » ومن واجه التارىخ العربي بالعقل أو بالذوق آو 
بالخيال او بالعاطفة فهناك ملتقی بينه وبين علي فى وجه من وجوهه » 
وعلى حالة من حالاته . وتلك هى الزية التى اتفرد بها تاريخ الامام بین 
تواریخ الأئمة الخلفاء » فآصبحت بينه وبين قلوب الناس وشائج تخلقها 
الطبيعة الآدمية ان قصر فى خلقها التاريخ والمؤرخون 

وکل ملتقى من هذه الملتقيات يدع الكاتب فى حذر ما بعده من حذر > 
لأن اشتباك الموامل التفسية يزيد صموبة الباحث عن تفس من التفوس » 
ولا ينقصها آو يتول بها الى البساطة والوضوح » وكلما قلت هذه 
السوامل وانحصرت ف تاحية من النواحي سهل الخلوص الى مقطع الحق 
فيها . فالبطل الذى لتقي بالفكر وحده آسهل من البطل الذى لتقي 
بالفكر والعاطفة » وان هذا لأمهل من الذى بلتقى بالفكر والعاطفة 
والخيال » وكل ولتك أسهل ممن بلتقى ي آلف سسنة متوالية بدخائل 
التقوس جميعا من طموح الى الثل الأعلى » أو حرص على الملاحاة » أو 
شف بالبلاغة أو رياضة على التقوى » مزيدأ على الخال والشعور والتفكير 

لهذا تعلم غير مترددین فى علمنا أن واجينا فى « عبقرة الامام » مرسوم 
الغابة والطريق » وهو واجب التبسيط والقصد الى الخطة الوسطى » وف 
علمنا بهذا بعض التيسير > وان لم يكن فيه كل التيسير ٠‏ قرجع « بعبقرية 
الامام » الى الحقيقة الوسطى 

نرجع من عشرين طريقا الى بداية واحدة » لأن الطربق الواحدة 
لا تدى البها آقرب آداء . وحسينا اتنا عرفنا ضرورة الرجوع من كل 
هده الطرق الى تلك البداية المقصودة فعلى بركة الله .. 

عباس محمود المقاد 


E 


معا 


الماهور عن علي كرم الله وجهه انه کان آول هاشمي من ابوين 
هاشميين .. فاجتمعت له خلاصة الصفات التى اشتهرت بها هذه الأسرة 
الكرمة وتقارىت سماتها وملامحها eT‏ المقدمين » وهى فى 
جملتها:النبل والاید والشحاعة والمروءة والذكاء » عدا الأثور فى سماتها 
الجسدة التى تلاقت أو تقاربت ف عدة من أولئك الأعلام 

فهو اين آبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد ماف » وأمه 
فاطمة بنت أسد ين هاشم بن عبد مناف 

وقیل ان اسمه الذي اختارته له أمه : حيدرة باسم آیها آسد » 
والحيدرة هو الأسد ٠‏ ٿم عیره آدوه فسیاه علباً ويه عرف واشتهر عد 
ذلك .. 

وکان علي أصعْر آبناء آبویه » وآکبر منه جعفر وعقیل وطالب » وین 
کل منهم وآخیه عشر سنین 

قیل إن عقیلا کان حي هولاء الأخوة الى آبيه + فلا أصاب القحيل 
قریشا وآهاب رسول الله عليه السلام بعميه حمزة والعباس أن يحملوا 
ثقل آبي طالب ف تلك الأزمة جاءوه وسألوه أن يدفم اليهم ولده ليكفوء 
آمرهم » فقال : دعوا لي عقيلا وخذوا من من شئتم . فأخذ العبباس طالباء 
وأخذ حمزة جعفرءوأخذ النبى عليه السلام عليا كما هو مشهور . 
فعوضه إيثار النبى بالحب عن إيثار آبيه » ولكنه عرف هذا الاإثار فى 
طفولته الأولى فكان سابقة باقية الأثر ف تسه على ما يدو من أطوار 
حياته التالية »> وجاءت اهذه السابقة بقة لواحتها الكثيرة على توقع واستعداد 


TS 


فتعود آن فوته الحق والتفضيل وهو درج ف صباه 

ورہما صح من أوصاف على فی طفواته آنه کان طفلا مبکر النماء 
ساقا لأنداده ق الم والقدرة » لأنه آدرك فى السادسة أو السابعه من 
عبره شيا من الدعوة النبوية التى يدق فهمها والتنبه لها على من كان 
فى مثل هذه السن المبكرة . فكانت له مزاما التبكير ق النماء كما کانت 
له اعباڙه ومتاعبه التى تلازم أكثر المبكرين > ولا سيما المولودين متم 
فى شبخوخة الآباء .. 

وشا رضى الله عنه رجلا مكين البنيان فى الشباب والكهولة > حافظا 
لتكونه الكين حى اهز الستين .. 

قال واصفوه وهو فى تمام الرجولة انه كان رضي اله عنه ربعة آميل 
الى القصر » آدم _ آي آسمر ‏ شدند الادمة » صلع مبيض الرس 
واللحية طويلها » ثقيل العينين فى دعج وسعة > حسن الوجه» واضح 
البشاشة » أغيد كأنما عنقه ابربق فضة » عريض المنببين لهما مشاش 
کمشاش )0( السبم الضاري لا تين عضده من ساعده قد آدمحت 
ااا د وکا آرت آي كر الط ت يتل الى الستة ف غي 
افراط » ضخم عضلة الساتق دقيق مستدقها »> ضخم عضلة الذراع دقيق 
مستدتها ء شثن الكفين » يتتكفاً فى مشيته على تحو قارب مشبية النبي > 
ویقدم قى الحرب فیقدم مهرولا لایلوي على شیء 

وتدل آخباره _ كما تدل صفاته _ على قوة جسدة بالغة فى المكانة 
والصلابة على العوارض والآفات . قربما رفع الفارس بيده فجلد به 
الأرض غير جاهد ولا خافل » ويمسك بذراع الرجل فكانه مسك 
بنفسه فلا يستطیع آن بتنفس » واشتهر عنه انه لم بصارع آحدا ال 
صرعه » ولم ببارز آحدا الا قتله » وقد يرحرح الححر الضخم لا يزحزحه 
إلا رجال »> وحمل الياب الكبير يعبى بقلبه الأشداء » ویصیح الصبحة 
فتنخلع لها قلوب الشجمان 

(1) العتاش : راس المظلم 
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ومن مکانة ترکیبه رضي الله عنه انه کان لا الي الحر والبرد » ولا 
محفل الطوارىء الجومة فى صيف ولا شتاء » فكان لبس ثاب الصيف 
قى الشتاء وثياب الشتاء فى الصيف » وسئل قى ذلك فقال : « ان رسول 
الله صلى اله عليه وسلم بعث الى وآنا آرمد العين يوم خير فقلت : 
يا رسول الله » اني رمد العين . فقال : اللهم اذهب عنه الحر والبرد » فما 
وجدت حرا ولا بردا مندذ دومئد .. » 
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ولا بهم من هذا آنه رضوان اله عليه کان معدوم الحس بالحر والبرد 
بالا ما بلغت بهما القساوة والايذاء . فقد كان يبرعد للبرد اذا اشتد 
ولم يتخذ له عدة من دثار بقيه . قال هرون بن عنترة عن آبیه : دخلت 
على علي بالخورنق وهو فصل شتاء وعليه خلق قطيفة وهو يرعد فيه . 
فقلت : با آمير المؤمنين » ان الله قد جعل لك ولأهلك فى هذا الال تصييا 
وآنت تفعل هذا ينفسك ؟ .. فقال : واه ما آرزؤکم شیا ء وما ھی الا 
قطيفتي التى آخرجتها من المدينة 

فليس هو انعدام حس بالصيف والشتاء . اما هى مناعة قوبة خصت 
بها بنيته > لم بخص با معظم الناس 

وکان الى قوته البالغة » شجاعا لا ينهض له أحد٬ق‏ ميدان مناجزة + 
فكان لجرآته على الوت لا يهاب قرنا من الأقران بالا ما يلغ من الصولة 
ورهبة الصيت » واجتراً وهو فتى ناشىء على عمرو ين ود فارس الجريرة 
BER‏ 
ا نادي جيش المسلمين : :من 

.. فصاح علي : آنا له ينبي اله .. قال النبي وبه اشغاق عليه : 

SS A 
اگل : آین جتتکم التى زعمتم انکم داخلوها ان قتلتم ؟ .. فلا تبرڙون‎ 
» ال رجلا ؟ .. فقام علي مرة بعد مرة وهو يقول : تا له يارسول الله‎ 
: ووسول الله قول له مرة بعد مرة : اجلس . انه عمرو » وهو يجيبه‎ 
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وان کان عبرا .. حتی آذن له فمشى اليه فرحا بهذا الاذن الممنوع كأنه 
الاذن بالخلاص .. ثم نظر النه عمرو فاستصغره وآتف آن پناجزه وأقبل 
بساله : من آنت ؟ .. قال ولم يزد : آنا علي . قال : ابن عبد ماف ؟.. 
قال : این آبی طالب . فاقبل عمرو عليه قول : با اين آخي .. من أعمامك 
من هو آسن » وانی آكره آن اهريق دمك » فقال له علي : لکني وال 
لا آکره آن آهريق دمك . فغضب عمرو وآهوی اليه بسیف کان کما قال 
واصفوه كانه شعلة تار » واستقبل علي الضربة بدرقته فق ها السيف 
وأصاب رآسه » ثم ضربه علي على حبل عائقه فسقط ونهض » وسقط 
ونهض » وثار الغبار » فما انجلى الا عن عمرو صريعا وعلي يجار بالتكبير 

وكأنما كانت شجاعته هذه القضاء الحتم الذي لا سى على مصابه » 
لته آحجى المصائب » وآقلها معاية الا يدقع . فكانت آخت عمرو بن ود 
تقول على سبیل التآسي بعد موته : 

لو کان اتل عمرو غير قاتله 
بكيته آيدا ما دمت في الأبد 
لكن قاظه من لا نظي له 
وكان بدعى أبوه بيضة البلد 
RR‏ 

فكائت شجاعته من الشحاعات النادرة ای رف غا من عت ما 
ومن يصاب .. 

ويزيدها تشريفا اتها ازدانت بأجمل الصفات التى تزين شحاءة 
الشجعان الأقوياء .. فلا يرف الناس حلية للشجاعة أجمل من تلك 
الصفات التى طبع عليها علي بغير كلفة ولا مجاهدة رآي وهي التورع 
عن البعي » والمروءة مع الخصم قوبا أو ضعيفا على السواء » وسلامة 
الصدر من الضعن على العدو بعد الفراغ من القتال 

فمن تورعه عن البغي ء مع قوته البالغة وشجاعته النادرة » انه لم يدا 
أحدا قط بقتال وله مندوحة عنه » وکان بقول لابنه الحسن : « لا تدعوّن“ 
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الى مبارزة . فان دعيت اليا فأجب . فان الداعي اليها باغ والباغى 
مصروع » .. 

وعلم آن چنود الخوارج يفارقون عسکره لیحاربوه » وقیل له افم 
خارجون عليك فبادرهم قيل آن يبادروك > فقأل : « لا آقاتلهم حتی 
يقاتلوني . وسيفعلون ! .. » 

وكذلك فعل قبل وقعة الجمل » وقبل وقعة صفين » وقبل كل وقعة 
صغرت آو كبرت ووضح فيها عداء العدو أو غمض : يدعوهم الى السلم 
وينهى رجاله عن المبادأة بالشر » فما رفع يده بالسيف قط الا وقد 
سطها قبل ذلك للسلام 

کان بعظ قوما فبهرت عظته بعض الخوارج الذين پكفرونه فصاح 
معجبا اعجاب الكاره الذي لا يملك يمضه ولا اعحابه : قاتله اله کافرا 
ما آفقهه .. فوب آتباعه ليقتلوه . فنهاهم عنه »› وهو يقول : انما هو سب 
بسب آو عفو عن ذنب 

وقد رانا آنه کان بقول لممرو بن ود : انی لا آکره آن اهربق دمك .. 
ولکنه على هذا لم برغب في اراق دمه الا بعد باس من إسلامه ومن 
تركه حرب المسلمين .. فعرض عليه أن يكف عن القتال فأتف » وقال : 
اذن تتحدث المرب بفراري » وتاشده : ياعمرو . انك كنت تماهد قومك 
الا بدعوك رجل من قرش الى خلتين الا آخذت منه احداهما . قال : 
آجل . قال : فانى آدعوك الى الاسلام آو الى النرال . قال : ول با اين 
آخي ۴ .. فوالله ما آحب آن آقتلك .. فلم يکن له بذ بعد ذلك من احدی 
اثنتین : أن بقتله آوبقتل على يديه 

وعلی ما کان بینه وبين معاوبة وچنوده من اللدد ق العداء لم يكن 
ينازلهم ولا اخذ من اراته وثارات آصحابه عندهم الا ببقدار ما 
استحقوه فى موقف الساعة : فاتفق قى يوم صفین آن خرج من ص حاب 
معاوية رجل يسمى كريز بن الصباح الحميري فصاح بين الصفين : من 
يبارز ۴ .. فخرج اليه رجل من أصحاب على فقتله. ووقف علبه وتادی : 
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من ارز ۴ . فخرج اليه آخر فتتله وآلقاه على الأول »› ثم نادی : من 
بیارز ۴.. فخرج اليه الثالث فصنع به صنيعه بصاحبه » ثم تادى رايعمة : 
من ارز ؟.. فاحجم التاس ورجح من کان قى الصف الأول الى الصف 
الذى يليه ء وخاف علي آن يشيع الرعب بين صفوفه فخرج الى ذلك 
الأرجل المدل بشحجاعته وأسه فصرعه ثم تادی نداءه حتی آتم ثلاثة صتع 
بهم صنیعه بأصحابه › ثم قال مسمعا الصفوف : با آيها الناس . ان الله 
عز وجل بقول : « الشهر الحرام بالشهر الحرام والحرمات قصاص » »› 
ولو لم تیدوتا ما بدآناکم .. ثم رجع الى مکانه 

آما مروءته ق هذا الباب فكانت آندر بين ذوى المروءة من شحاعته 
بین الشجعان . فآبی على جنده وهم تاقمون آن پقتلوا مدیرا أو بجهزوا 
على جرح آو يكشفوا سترا آو بآخذوا مالا . وصلى فى وقعة الجمل على 
القتلى من أصحابه ومن آعداثه على السواء » وظفر يعيبد اله بن الزير 
ومروان بن الحكم وسعيد بن العاص وهم آلد أعدائه المولبين عليه فعفا 
عنهم ولم يتعقبهم ٻسوء » وظفر بعمرو بن العاص وهو آخطر عليه من 
چیش ذی عدة فآعرض عنه وترکه نجو پحیاته حین کشف عن سواه 
أققاء لضربته .. وحال جند معاوية ينه وين الماء فق معركة صفين وحم 
يقولون له : ولا قطرة حتى تموت عطشا .. فلما حمل عليهم وأجلاهم عنه 
سوّغ لهم آن شربوا منه كما يشرب جنده » وزار السيدة عائشة بعد 
وقعه الجمل فصاحت به صفية آم طلحة الطلحات : آيتم الله منك آولادك 
كما مت آولادي . غلم برد علبها شيئا » ثم خرج فأعادت عليه ما 
استقبلته به فسکت ولم برد علیها . قال رجل آغضبه مقالها : با آمير 
امؤمنين . أتسكت عن هذه الرآة وهى تقول ما تسمع ؟ .. فاتتهره وهو 
يقول : ويحك ۴.. انا آمرتا آن نكف عن النساء وهن مشرکات آفلا زکنى 
عنهن وهن مسلمات ؟.. واته لفي طریقه اذ آخبره بعض اتباغه عن رجلین 
ينالان من عائشة فامر بجلدهما مائة جلدة . ثم ودع السيدة عائشة أكرم 
وداع وسار ف رکاا آمیالا وآرسل معها من يخدمها ويحف بها . قيل 
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انه أرسل معها عشرين امرأة من نساء عبد القيس عممهن بالعمائم وقلدهن 
السیوف .. فلما کانت ببعض الطربق ذکرته بما لا تجوز آن يذکر به 
وتأففت وقالت : هتك ستري برجاله وچنده الذين وکلهم بي .. فلا 
وصلت الى المدينة آنقى النساء عمائمهن وقلن لها : انما نحن نسوة 

وكانت هذه المروءة سنته مع خصومه » من استحق منهم الكرامة ومن 
لم پستحقها » ومن کان فى حرمة عائشة رضى الله عنها ومن لم تكن له 
قط حرمة » وهى آندر مروءة عرفت من مقاتل فى وغر القتال .. 

وتعدلها ف التبل والندرة سلامة صدره من الضعْن على أعدى الناس 
له وآضرهم به وآشهرهم بالضغن عليه . فنهی آهله وصحبه آن يمثشلوا 
بقاتله ون يقتلوا آحدا غيره » ورثى طلحة الذى خلع بيعته وجمع الجموع 
الحرده رثاء مجزون يفيض كلامه بالألم والمودة » وآوصی آتباعه الا بقاتلوا 
الخوارج الذين شقوا صفوفه وآفسدوا عليه آمره وکانوا شرا عليه من 
معاوية وجنده » لأنه رآهم مخلصین وان کانوا مخطئین وعلى خطهم 
مصرّین .. 
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وتقترن بالشجاعة _ ولا سيما شجاعة الفرسان المقاتلين بأيديهم _ 
صفة لازمة لها متممة لعملها قلما تنفصل عنها وكانها والشجاعة أشبه شىء 
بالنضح للماء » آو بالاشعاع للنور ء فلا تكون شجاعة الفروسبة الا كانت 
معها تلك الصفة التى نشير الها »> وهى صفة « الثقة » آو « الاعتزاز » 
آو الادراع بالهيبة والتهويل على الخصوم ولا سيما فى مواقف النزال. 

وقد یسمیها بعض الناس زهوا ولیست هی به ولا هی من معدنه 
وسمته » وان شابهته ق بعض اللامح والألوان 

قالزهو المذموم فضول لا ازوم له ولا خير فيه ة وهو لون خاذم قد 
يوجد مع الضعف كما يوجد مع القوة » وقد يبدو على الجبان كما يبدو 

آما هذا الاعتراز الذى نشير اليه » أو هذه الثقة التى انظهر لنا فى 
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صورة الاعتزاز » فهى جرء 
ن دس 


بزال متصلا بعمله فى مواجهة خصومه » وهو عرض للقوة 
فی ارهاب عدوه واضعاف عزيمة من يتصدى لحربه .. مثله هنا كمشل 
المروض التى تعمد اليها الجيوش لاعلان بأسها وتخويف الأعداء من 
الاستخفاف بها والهجوم علبها . فهو كالشجاعة آداة ضرورية من آدوات 
اقتال لا تنفصل عنها > وليس كل ما فيها ضربا من الخيلاء إرضى به 
الشجاع غروره ويتيه به قى غير حاجة الى التيه 

ولهذا تحسس الناس للفخر العمسكرى من قديم الزمن وعهدوه وتحدلوا 
به وتناقلوه ٤‏ قسمحوا للفارس ‏ بل لعلهم آوجیوا عليه آن يروغ من 
خصه بالفخر المرعب اذ يتقدم لنزاله . وآن يلاقيه وهو ينشد الأشعار 
قى ذکر وقعاته والتهویل بضرباته والاشادة يعزواته » وعلموا اتهم وقد 
احتاجوا الى شجاعته _ مستاجون كذلك الى فخره وحماسته وايقأع 
الرعب فی جنان قرنه » فشاعت قصائد الفخر والحماسة كما شاعت 
قصائد الحب والناجاة ء وحهى أحب القصائد الى القلوب 
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ومن صل هته المادة فى الطبائع انها تشاهد فى جميع الأحياء 
فطرة وارتجالا بغير اصطتاع ولا تعمد . فلا نرى حيا من الأحياء الاطقة 
إو المجماء متازل فرنا لهالا حاول ما استطاع أن هوله بتکیر حجمه 
واستطالة قدره واتار نظره وتنفضش رشه أو شعره » ونقف الانسان 
مثل هذا الموقف فیطیل قامته ویہرز صدره ویدق بيده عليه ویقول بلسان 
حاله ما يقال باللسان » فاذا هو الفخر والحماسة واذا هو عنوان الثققة 
والاقدام .. 

ا لازمة لفرسان الميدان » ولا سيما فرسان العصور الأولى 
الذين يقفون للقتال وجها لوجه » وينظر أحدهم الى قرته وهو هجم عليه 

وكانت هذه الصفة من صفات على رضى اله عنه » يفهمها من بريد آن 
يهم ولا یضیق صدرا بفضله » وینکرها من نفس عليه فيسميها الزهو 


i= 


آو يسميها الجفوة والخيلاء . قال له قيس بن سعد بعد عزله من ولاية 
مصر : انك والله ما علمت اتنظر الخيلاء .. ومر الزبر بن العوام مم 
رسول الله فی بنی غنيم » فرآی رسول اله علیا على مقربة منه فضحك له 
وضحك على بحييه . فقال الزبیر : لا يدع ابن اى طالب زهوه . قال 
رسول الله : انه لیس به زهو » ولتقاتلنه وآنت له ظالم .. 

فليس هو بالزهو المكروه » ولكنها الشجاعة التى يمتلىء بها الشجاع 
والثقة التى تتراءى مكشوفة فى صراحتها واستقامتها » لأن صاحبها لم 
يتكلف مداراتها ولم بحس اته بحتاج الى مداراتها » ولأنه لا يقصدها 
ولا تعمد ابداءها .. 
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وقد كان مدار هذا الخلق ف اين بى طالب على ثقة أصيلة فيه لم 
تفارقه مند خَبّا ودرج » وقبل أن بلغ ميلغ الرجال . فما منعته الطفولة 
الياكرة دوما آن بعلم انه شیء فی هذه الدنا وانه قوة لها جوار برکن 
الله المستجير . ولققد كان فى العاشرة آو نحوها يوم حاط القروم 
القرشیون بالنبی عليه السلام پنذرونه وینکرونه وهو بقلب عینه فی 
وجوههم ويسآل عن النصير ولا نصیر .. لو کان بعلي آن برتاع ق مقام 
نحدة آو مقام عزدمة لارتاع دومئذ بين آولئك الشيوخ الذين رفعتهم 
الوجاهة ورفعتهم آداب القبيلة البدوية الى مقام الخشية والخشوع . 
ولكنه كان علبا فى تلك السن الباكرة كما كان عليا وهو فى الخمسين أو 
الستين .. فما تردد وهم صامتون مستهزگون آن يصيح صبحة الواثق 
الفضوب : آنا نصيرك .. فضحكوا منه ضحك الحهل والاستكار » 
وعلم القدر وحده فى تلك اللحظة أن تأييد ذلك الغلام أعظم وآقوم من 
حرب آولثك القروم 2 

على“ هذا هو الذى نام قى فراش النبى ليلة المجرة » وقد علم ما ثأثمر 
به مكة كلها من قتل الراقد على ذلك الهراش 

وعلى هذا هو الذجن تصدى لعمرو بن ود مرة بعد مرة والنبى مجلسه 


۳ ۲ - عبقرية الامام على 


ويحذره العاقبة التى حذرها فرسان العرب من غير تحذير » يقول النبى : 
أجلس . اته عمرو . فقول : وان کان عمرا .. کآته لا عرف من بخاف 
ولا عرف كيف يخاف » ولايعرف الا الشجاعة التى هو ممتلىء بها واثق 
فبها قى غير كلفة ولا اکتراٹث 

وتمكنت هذه الثقة فيه لطول مراس الفروسية التى هى كما أسلفنا 
جزء منها وآداة من آدواتها 

وزادها تمكينا حسد الحاسدين ولجاجة المنكرين »> وكلاهما خليق أن 
يعتصم الرء منه بثقة لا تنخذل » وآتفة لا تلين . فمن شواهد هذه الثقة 
بتفسه انه حملها من ميدان الشجاعة الى ميدان العلم والرآی حین کان 
قول : « اسآلونی قبل أن تفقدونی » فوالذی نضصسی ده لا تسآلوتی فف 
شىء فيما بينكم وبين الساعة » ولا عن فته تهدى مائة وتضل مائة الا 
آنبأتكم بناعقها وقائدها وساتقها » ومناخ ركابها ومحط رحالها » 

ومن شواهدها انه کان قول والخارجون عليه برجمونه بالمروق : 
« ما عرف آحدا من هذه الأمة عبد الله بعد نينا غيرى » عبدت الله قبل آن 
يعبده آحد من هذه الأمة تسع سنين » 

وزاده اتهام من حوله معتصما بالثقة يتفه » فليا عتب عليه خصماه 
طلحة والزبير آنه ترك مشورتهما قال : « نظرت الى کتاب الله وما وضع 
نا وأمرتا بالحكم به فاتبعته . وما استن النبى صلى اله عليه وسلم 
قاقتدیته . فلم احتج ف ذلك الی رآیکما ولا رآی غیرکما » ولا وقع حكم 
جهاته قآستشیركما واخوانى المسلمين » ولو كان ذلك لم آرغب عتكا 
ولا عن غیرکما ... C‏ 

وآبدی هذه الخليقة منه آنه کان رضی للل عنه لا وتکلف ولا بحتال 
علی آن بتآلف . بل کان قول : « شر الاخوان من قکلف له » ویقول : 
« اذا احتشم المؤمن آخاه فقمد فارقه » » فكان الذين بنتظرون منه 
الاصطناع والارضاء بخطون ما اتتظروہ » ولا سیما اذا هم اقتظروه من 
آرزاق رعاباه وحقوقهم التى اؤتمن اليها . فيحسبون انها الجفوة البينة 
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وآنه الزهو القصود وما هو بهذا ولا بتلك .. انما هی شحاعة الفارس 
بلوازمها التى لا تتفصل منها »> وانما هو امتعاض المغموط المسىء ظنا 
عن حوله پتراءعی على سجیته ف غير مداراة ولا رباء . فما کان تکلف 
اظهار تلك الخلائق زهوا كما يسمونه آو جفوة كما بحسبوتها » بل کان 
قصاراه آلا يتكلف الاخفاء » فاذا التفت قاصدا الى ما فى نفسه فهو 
لا يقصد العجب ولا برضاہ > بل ینهی عنه وشتد ف اجتنابه » ویوصی 
من آحب : « اباك والاعجاب بنفسك والثقة عا مجك متها » ... 
« واعلم ان الاعجاب ضد الصواب » وآخة الألباب » 

نعم كان ملاك الأمر ف أخلاق على عليه السلام اته كان لا يكلف 
اظهار شىء ولا بتكف اخفاء شىء ولا قبل التكلف حتى من مادحه »> 
فرعا فرط الرجل ف الثناء عليه وهو متهم عنده فلا يدعه حتى بعلن له 
طويته وقول له : « آنا دون ما تقول وفوق ما فى نفسك » 
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وكانت قلة التكلف هذه توافق منه خاليقته الكرى من الشجاعة 
والس والامتلاء بالثقه والمنعة . وكانت تسلك معه مسلك الحققة 
والمجاز على السواء . كأنه يعنى ما يصنع وهو لا يعنيه » وانما بجىء 
منه على البديهة كما تجىء الأشياء من معادنها : كان مثلا يخرج الى 
مبارزیه حاسر الرس ومبارزوه مقنعون بالحدید . آفعجیب منه آن 
يخرج اليم حاسر النفس وهم مقنعون بالحيلة والرياء ‏ .. وكان يفل 
الخضاب أحيانا ويرسل الشيب ناصعا وهو لا يحرم خضابه فى غير ذلك 
من الأحيان . آفعجيب منه » مع هذا » أن قل اكتراثه لكل خضاب 
ساترا ما ستر ء آو كاشفا ما كشف » من رأى وخليقة ? 

بل كانت قلة التكلف هذه توافق منه خليقة آخرى كالشجاعة فى قوتها 
ورسوخها .. أو هى قريبة للشجاعة ف تفس الفارس النبييل وقلا 
تفارقها » ونعنى بها خليقة الصدق الصراح الذى بجترىء به الرجل 
على الضر والبلاء كما يجترىء به على المنفعة والنعماء . فبا استطاع 
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أحد قط أن بحصى عليه كلمة خالف فيها الحق الصراح قى سلمه وحربه > 
وين صحبه أو بین آعداثه » ولعله کان آحوج الى المصانعة بين 
النصراء مما كان بين الأعداء › لم أرهقوه اللحاجة وأعنتشوه 
بالخلاف . فبا عدا معهم قول الصدق فى شدة ولا رخاء » حتى قال فيه 
آقرب الناس اليه : اه رجل يعرف من الحرب شجاعتها ولكنه لا يعرف 
خدعتها . وكان آبدا عند قوله : « علامة الأيمان آن توثر الصدق حيث 
يضرك » على الكذب حيث يتفعك » وألا بكون ف حديثك فضل هلى 
علمك » وآن قى الله قى حديث غيرك » .. 
CE‏ 

وصدق فی تقواه واعانه كما صدق ف عمل عينه ومقالة لساته . فلم 
عرق أحد من الخلفاء آزهد منه ف لذة دنيا آو سيب دولة » وکان 
وهو آمير للسؤمنين اكل الشعير وتطحنه امرآته بیدا » وکان يختم على 
الراب الذى فيه دقيق الشعير فيقول : « لا آحب آن بدخل بطنى 
ما لا أعلم > .. قال عمر بن عبد العزيز وهو من آسرة أمية التى 
تبغض علا وتخلق له السيئات وتخفي ما توافر له من الحسنات : 
« آزهد الناس ف الدنيا علي بن بى طالب » . وقال سفیان : « ان 
عليا لم يبن آجرة على آجرة ولا لبنة على لبنة ولا قصبة على قصبة »> 
وقد أبى آن بنزل القصر الأببض بالكوفة اشارا للخصاص التى يسكنها 
الفقراء . ورعا باع سيفه ليشترى بثمنه الكساء والطعام . وروى اللنصضر 
اين منصور عن عقبة بن علقمة قال : « دخات على على عليه السلام 
فاذا بین يديه لبن حامض آذتني حموضته وكسر بابسة . فقلت : با آمير 
المومنین » آآکل مثل هذا ? .. فقال لى : یا آبا الجنوب » کان رسول الله 
اکل آبس من هذا وبلبس أخشن من هذا _ وآشار الى ثیابه _ 
فان لم آخذ ما آخذ به خفت آلا آلحق به » .. 

وعلى هذا الزهد الشديد كان علي رضى لله عنه أبعد الناس من كرازة 
طبع وضيق حظيرة وجفاء عشرة » بل كانت فيه سماحة بتبسط فيها حتى 
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يقال دعابة » وروي عن عمر بن الخطاب رض اله عنه انه قال له : « لله 
أبوك لولا دعابة فيك » وانه قال لن سألوه ف الاستخلاف : « ما آظن 
الا أن يلي آحد هذين الرجلين : علي آو عثمان . فان ولى عثمان فرجل 
فيه لين » وان ولي علي ففيه دعابة » واحر به آن يحملهم على الطريق »> 
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وأغرق اين العاص فى وصف الدعابة فسماها « دعابة شديدة » وطق 
پرددها بین آهل الشام ليقدح بها ف صلاح الامام للخلافة ء وانبا تقول 
ان ابن العاص آغرق فى هذا الوصف » وان الدعابة المعبية لم تكن قط 
من صفاته » لأن تاریخ علی* وآقواله ونوادره مع صحه وآعدائه محفوظة 
لدينا لا نرى فيا دليلا على خلق الدعاية فضلا عن الدليل على الافراط 
فبه .. خان كان لهذا الوصف آثر آجاز لعمر بن الخطاب أن بذكره فرعا 
كان مرجع ذلك أن علي خلا من الشّل الشاغل سنين عدة ء فأعفاه 
الشعُل الشاغل من صرامته وأسلمه حنا الى سماحته وآحادث صحبه 
ومريدبه فحسبت هذه الدعة من الدعابة البريئة ثم بالغ فيها المبالغون ۽ 
ولم شتوها بقصة واحدة أو شاردة واحدة تجيز لهم ما تنولوه 

وقد كانت للامام صفات ومزايا فكرية تناصي المشهور المتفق عليه من 
صفاته النفسية ومراباه الخلقية . فاتفق خصومه وآنصاره على بلاغته › 
واتفقوا على علمه وفطنته » وتفرقوا فيما عدا ذلك من رآبه فى علاج 
الأمور ودهاثه فى سياسة الرجال 

والحق الذى لا مراء فيه ائه كان على نصيب من الفطنة النافذة 
لا شکره منصف »> وائه آشار على عمر وعثیان آحسن المشورة قى 
مشکلات الحكم والقضاء » واته كان أشبه الخلقاء بالباحثين والمنقين 
آصحاب الحكمة ومذاهب التفكير وعنه أخذ الحكماء الذين شرعوا 
علم الكلام قبل أن بتطرق اليه علم فارس آو علم يوان .. وکان هم 
اخلاق الناس فهم العالم المراقب لخفابا المدور وشرحها فى عظاته 
وخطبه شرح الأدب اللبيب .. 
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الى هنا متفق عليه لا يكثر فيه الخلاف » ثم بفترق الناس ف رآبه 
رآين وان لم يکونوا من الشانئين المتحزیین » فیقول آتاس انه کان على 
قسط وافر من الهم والمشورة » ولكنه عند العمل لا يرى ما تقضی به 
الساعة الحازبة ولا ينتفع عا براه . وقول آناس بل هو الاضطرار 
والتحرج قيدانه ولا يقيدان أعداءه وانهم لدوته فى الفطنة والسداد . 
وهو رضی اله عته قد اعتذر لتفسه عشابه من هذا العذر حين قال : 
و واه ما معاوية بأدهى منى » ولكنه بغدر وشحر »> ولولا كراهية العدر 
لكتت من آدهى التاس » .. 
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أما مقطع الرآى بين الرأيين فنرجو آن تفصله ق مواضعه من الفصول 
التالية مشقوعا متاءسباته ء ولكننا نستطیع أن تجزم هنا بحقیقتین تجملان 
ما نېسطه فى مواضعه من الكتاب » ولا تحسبهما تتسعان لجدل طول »> 
وها آن آحدا ل شت قط أن العمل الآراء الأخرى كان آجدى وأنجم 
ف فض المشكلات من العمل برآى الامام » وان أحدا لم شبت قط أن 
خصوم الامام كانوا يصرفون الأمور خيرا من تصريفه » لو وضعوا فى 
موضعه واصطلحت عليهم المتاعب التى اصطلحت عليه . وكلتا القيقتين 
حرية أن تضبط لسان الميزان قبل أن عيل فيغلو به الميل هنا أو هناك 

هذه صفات تنتظم ف نسق موصول : رجل شجاع لأنه قوی » 
وصادق لأنه شجاع > وزاهد مستقیم لانه صادق » ومتثار للخلاف لأن 
الصدق لا يدور بصاحبه مع الرضا والسخط والقبول والنفور » 
وأصدق الشهادات لهذا الرجل الصادق ان الناس قد أثبتوا له فى حاته 
أجمل صفاته المثلى » فلم يختلفوا على شىء منها الا الذى اص طدم 
بالطامع وتفرقت حوله الشبهات » وما من رجل تتعسف المطامع أسباب 
اللعن فيه ثم تنفذ منه الى صميم 
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« آداب الفروسية » هى مفتاح هذه الشخصية النبيلة الذى فض 
منها كل معلق ویفسر منها كل ما احتاج الى تفسير 

وآداب الفروسية هى تلك الآداب التى نلخص ها فى كلبة واحدة 
وشى : النخوة .. 

وقد كانت النخوة طعا ق على” فطر علبه » وآديا من آداب الأمرة 
انهاشمىة نشا فيه »> وعادة من عادات « الفروسبة » العملية التى بتعودها 
کل فارس شجاع متغلب على الأقران > وان لم بطبع عليها وينشاً فى 
حجرها . لأن للغلبة فى الشجاع اتفة تآبى عليه آن سف الى ما يخجله 
وشبنه > ولا تزال به حتى تعلمه النخوة تعلما »> وتنعه أن عمل فى 
السر ما يزرى به ف العلانية 

وهکذا کان على رضی اله عنه قى جمیع آحواله وآعماله : بلغت به 
فخوة الفروسية غاتها المثلى » ولا سيما قى معاملة الضعفاء من الرجال 
والنساء . فلم ينس الشرف قط ليعتنم الفرصة ء ولم بساوره الريب قط 
فى الشرف » والحق انھما قاتان دایان کانهما مودعان ق طباتم الأشاء . 
فاذا صنع ما وجب عليه فلينس من شاءوا ما وجب عليهم » وان آفادوا 
کڻيړا وباء هو پالسار 

أصاب المقتل من عدوه مرات فلم هتبل الفرصة السانحة بين يديه ء 
لته آراد آن غلب عدوه غلبة الرجل الشجاع الشرف > ولم برد أن 
لبه آو قتع منه كفا كان سبيل الغلب والقصاص 

قال بعض من شهدوا معركة صفين : لا قدمنا على معاوية وآهل الشام 
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بصفين وجدناهم قد نزلوا مزلا اختاروه مستوبا ساطا واسعا وآخذوا 
الشرعة _ آى مورد الاء - فهى ف أيديم .. وقد أجمعوا على أن 
عنعو نا الاء . ففزعنا الى آمير المؤمنين فخراه بذلك فدعا صعصعة 
أبن صوحان فقال له : ائت معاوية وقل له انا سرتا مسيرتا هذا اليكم 
وتحن تکره قتالكم قبل الاعذار اليكي » وانك قدمت الينا خلك 
ورجلك فقاتلتنا قبل أن تقاتلك وبدآتنا » ونحن من رآينا الكف عنك 
حتى ندعوك ونحتج عليك » وهذه آخری قد فعاتموها اذ حلتم بین 
التاس وبين الماء . والناس غير منتهين أو بشربوا فابعث الى أصحابك 
فليخلوا بين الناس وبين الماء ويكفوا حتى تنظر فيما بيننا وبينكم 
وقیما قدمنا له وقدمتې له ... » 

څم قال راوي لبر ما معنا ان معاوية سال أصحابه فأشاروا عليه آن 
يحول بين على وبين المورد غير حافل بدعوته الى السلم ولا بدعوته الى 
المغاوضة تى آمر الللاف » فآتهذ معاوية مددا الى حراس المورد يحمونه 
ویصدون من ترب منه »> ثم کان بین العسکرين تراشق بالنبل فطعن 
بالرماح قضرب بالسيوف حتى اقتحم أصحاب علي طريق الاء وملكوه 

وهنا الفرصة الكبرى لو شاء على* أن تيلها » وآن علب آعداءه 
بالظماً کہا آرادوا آن غلبوه به قبيل ساعة .. وقد جاء أصحابه بقولون : 
والله لا نسقيهموه . فكآغا كان هو سقير معاوبة وجنده اليهم يتشقع لهم 
ويستلين قلوبمم من آجلهم . وصاح بهم : « خذوا من الماء حاجتكم 
وارجعوا الى عسکرکم وخلوا عنهم › فان الله عر وجل قد نص رکم عليهم 
بظلمهم وبعیمم » 

ولاحت له قرصة قبل هذه الفرصة ف حرب آهل البصرة » فأبى آن 
يهتبلها وآغضب آعوانه اتصافا لأعدائه » لأنه نماهم آن يسلبوا الال 
ويستبيحوا السبی وھو ف رآیهم حلال . الوا : آتراه يحل لنا دماءهم 
ويحرم علينا آموالهم ۴.. فقال : « اغا القوم آمثالكم » من صفح عنا فهو 
منا ونحن منه » ومن لج حتى يصاب فقتاله منى على الصدر والت » 
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وسن لهم سثة الفروسية أو سثة النخوة حين أوصاهم آلا بقتلوا مدر 
ولا يجهزوا على جرح ولا نکشفوا سترا ولا عدوا ندا الى مال 

ومن الفرص التى آبت عليه النخوة آن بهتبلها فرصة عمرو بن العاص 
وهو ملقى على الأرض مكشوف السوآة لا بيالي آن يدقع عنه الموت 
غا حضره من وقاء . قصدف بوجهه عنه قا آن يصرع رحلا بخاف 
الوت هذه المخافة التى لا يرضاها من منازله فى جال صراع . ولو غير 
علی* آتيح له أن بقضي على عمرو لعلم آنه قاض على جرثومة عداء ودهاء 
فلم یبال آن بصیبه حیث ظفر به » ولا چناح عليه 

چ 

لقد كان رضاه من الآداب ف المرب والسلم رضا الفروسية العريرة 
من جمیع آدابها ومأثوراتها 

فكان يعرف المدو عدوا حيشما رفع السيفه لقتاله .. ولكنه لا بعادي 
امرآة ولا رجلا مولیا ولا جرا عاجرا عن نضالءولا متا ذهبت حاته 
ولو ذهبت ف سبیل حربه .. بل لعله یذکر له ماضیه يومد قف على 
قبره لیبکیه ورثيه ويصلي عليه 

وهذه الفروسية هی التی بعْضت اليه آن نال آعداءه بالسیاب ولیس 
من داب الفارس آن ينال عداءه بني السام 

فلما سمع قوما من أصحابه يسبون آهل الشام آبام حروبهم بصفين 
قال لهم : « انى آكره أن تكونوا سبتابين » ولكتكم لو وصفتم آعباكم 
وذکرتم حالم کان آصوب فی القول » وآبلغ فى العذر > وقلتم مکان 
سبكم اياهم : اللهم احقن دماءنا ودماءهم ء وأصلح ذات بيننا وبينهم » 
واهدهم من ضلالهم حتى عرف الق من جهله » ويرعوي عن الغي 
والعدوان من لهج به » 

ورعا شذ عن سنه هذه ف يعض الأحايین فاذا به لا شد عنها الا 
كما يشذ الفرسان حين تغلبهم بوادر اللسان .. فندر بين رجال السيف 
من يسمع الكلمة الممضبة فلا يشطق لسانه بكلمة عوراء بجاري بها 
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غضبه الذی طبع على ابدائه ولم یطبع على کتمانه 
ومن قبیل هذا کلمات قالها علی* ف ابن العاص وف معاوية وف 
الأشعٹ بن قيس وغير هؤلاء . ولکنه لم جلها دیدا له کما سبوه 
على المنابر وأشاعوا مذمته بين آهل الأمصار 
شنب عليه الأشعث بن قيس ومرد عليه الجند وآفشى بين أنصاره 
اتفتنة وقاطعه مرة وهو بخطب على منبر الكوفة فأغضبه وهاج غيظه 
فبدره بقوله : « عليك لعنة لله ولعنة اللاعنين : حائك بن حائك » منافق 
اين كافر » وله لقد أسرك الكفر مرة والاسلام آخرى » فما فداك من 
واحدة منهما مالك ولا حسبك » وان امرآ ولى على قومه السيف وساق 
اليهم المتف لري آن عقته الأقرب ولا مته الأبعد » 
E‏ 

وطفق اين العاص ينعته بين آهل الشام بالهزل والدعابة وبآمر بسبه 
عای المنابر حتی وجب رده وادحاض زعمه . فقال رضی الله عنه فی بعض 
خطه : عجا لابن التانعه ورم لعل الشام ان ف دعابة وانی امرؤ 
تلعابة : اعانس وامارس () .. لقد قال باطلا ونطق آنا . آما ‏ وشر 
القول الكذب _ انه ليقول فيكذب » ويعد فيخلف » ويسأآل فيبخل » 
ويخون العهد ويقطع الإل () » فاذا كان عند المرب فآى زاجر وآمر 
هو ما لم تأخذ السيوف مآخذها . فاذا كان ذلك كان أكير مكيدته 
آن عنح القوم سبته . آما وله انى ليمنعني من اللعب ذكر الموت . وانه 
ليمنعه من قول لمق نسيان الآخرةءانه لم إبايم معاوية حتى شرط أن 
تيه آتية ويرضخ له على ترك الدين رضيخة () 

وكذلك کان يجه معاوية وغیره بنظائر هذه الكلمات حين بحترئون 
عليه ٤ا‏ عض من حقه ویقدح ف دعوته . فلا پشذ عن دیدن الفرسان 
ف روبة فکره ولا فق بوادر لسانه ء ولكن الفلتات التى من هذا القبيل 
)١(‏ العانسة : مضارية التاسى مراحا ومغازلة التساء 


)١(‏ الال : القراية والرحم 
د الاتية : العطية ٠‏ ومثلها الرضيخة مى قلة 
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شىء واتخاذ السباب صناعة داتمة وسلاحا مشهورا وسبيلا الى القول 
الباطل شىء آخر .. 

ولقد كانت للامام رضى افه عنه شواغل آخرى غير الفروسية تجرى 
ف مجراها حينا وتبدو غرية عنها حينا آخر فى عرف بعض الناقدين › 
ومئها التفقه والنزوع الى « التصوف » واستنباط حقائق الأشياء 

%%«* 

فهذه ف عرف بعض الناقدين ليست من مزاج الفروسية على ظاهر 
ما قدروه .. ولكن ما التصوف آو التحرد للحقيقة .. اليس هو فى 
معدنه جهادا فى الق أو جهادا فق الله ? .. أللست طبيعة لهاد وطيعة 
الفروسية من معدن واحد 1.. الم نعهد فی کل ملة وکل زمان قئات من 
الناس بجاحدون لأنهم متدينون متنطسون » آو بتدينون وستنطسون 
لانم مجاهدون ? .. 

فالامام على رضى اله عنه فإرس لا بخرجه من الفروسية ققه الدين 
بل هو آحرى آن يسلكه فيا . ولا يخرجه من الفروسية بعض المقال 
ف خصومه بل هى بوادر الفرسان بعيتها » ولا تزال آداب الفروسية 
شتی عوارضها هی الفاح الذی دار ف کل باب من آبواب هذه 
التفس فاذا هو متكشنف للناظر عما بيه 


ت ر یرای الاسلامية = ۲ ۴ 
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ولي على ف داخلى الكعبة » وكرم الله وجهه عن السجود لأصنامها » 
فكآعا كان ميلاده مة ايذانا بعهد جديد للكعبة وللمبادة فيها 

وکاد على“ آن بولد مسلما .. 

يل لقد ولد مسلما على التحقيق اذا فحن نظرنا الى ميلاد المقيدة 
والروح » لأنه فتح عينيه على الاسلام ولم يعرف قط عبادة الأصنام 

فهو قد تربى فى البيت الذى خرجت منه الدعوة الاسلامية وعرف 
المبادة من صلاة النبى وزوجه الطاهرة قبل أن عرقها من صلاة آيه 
وأمه » وجمعت بينه وبين صاحب الدعوة قرابة مضاعفة وعحبة أوثق من 
محبة القرابة . فكان ابن عم محمد عليه السلام وربيبه الذى نشا ف بيته 
وتعم بعطفه وره . وقد رآینا الغرباء بحبون محمدا ویوثرونه على آبائهم 
وذویهم . فلا جرم پحبه هذا للب من يجعه به جد » ویجمعه به بیت »› 
ویجمعه به چمیل معروف : جمیل آبی طالب ديه خمد وجمیل عمد 
بحسثه این ابی طالب ووی اليه .. 

واختلفوا قى سنه حين اسلامه من السابعة الى السادسة عشرة ء ولمله 
أسلم فى نحو العاشرة لأنه كان ناهزها عند اعلان الدعوة المحمدية »> 
وكان النيى عليه السلام يتعبد ف بيته عبادة الاسلام قبل الدعوة بفترة 
غير قصيرة »> وليس ما نع عليا آن بالف تلك العبادة فى طفولته الباكرة 
فاذا هو تفر مله > وأعرض عنما لغير سبب فى تلك الطفولة الباكرة 
فالمجيب انه يعود الى آلفتها والرضا بها يمد آن بلغ السن التى يعرف 
فيها معنى العْضب لمعبادة الآباء والأجداد 
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ولولا ألفة على لابن عمه وكافله لما قربته القرابة وحدها من الدين 
الذى دعى اليه ء فقد صر كثير من آقرباء النبى على الشرك زمنا طويلا > 
منهم عقيل آخوه وآحب اخوته الى أيه . فحارب المسلمين ف بدر ولم 
يسلم وقد وقع فى آسر النبى وصحبه .. بل افتداه عمه العباس وخرج 
من الأسر وهو على دينه > ثم أسلم بعد صلح للديية مع طائفة من 
الغرياء والأقريان .. 

$#R# 

على ان الألفة بين ابنى العم الكرعين قد آوشکت آن تکون عاکقا 
لاسلام علی” فى طفولته الباكرة .. لأن النبى عليه السلام آبى آن ينترع 
الطفل من دين آییه وآبوه لا بعلم » وأشفق آن یکول بره بعمه وبابن 
عمه سبيلا الى التفرقة بين الأب وابنه وهو لايدرك ما شعل »> ولم يشا 
آن يعو د الطفل الصغیر آن نخفی سرا عن آبيه کائه بخدعه باخفائه ولو 
فى سبيل إلهداية والبر . فظل هذا للرج الكريم عائقا عسيرا أعسر ما 
فيه انه عائق اختيار بهون معه الاضطرار » أو عائق حيرة تقل فيها حيلة 
الكريم .. حتى شاع آمر الدعوة المحمدية وعلم بها بو طالب وثصّر 
ابن آخيه وآمر عليا عتابعة ابن عمه وثطره . فاقبل الغلام البر بأبيه 
وبكافله اقبالا لا تلجلج فيه على !لدين الجديد 

وملا الدين المديد قلبا لم بنازعه فيه منازع من عقيدة سابقة ولم 
بخالطه شوب بکدر صفاءه ورج به الی عقابیله .. فبحق ما قال ان 
عليا كان المسام للالس على سجيته الثلى » وان الدين للجديد لم يعرف 
قط أصدق اسلاما منه ولا آعبق تفاذا فه 

كان المسلم حق المسلم قى عبادته » وف علمه وعمله » وف قلبه وعقله » 
حتى ليصح أن يقال:إنه طبع على الاسلام فلم تزده المعرفة الا ما وزيده 
التعليم على الطباع د 

کان عابدا يشتمى العبادة كانها رياضة تريحه وليست أمرا مكتوبا 
عليه .. وکان بری فې کهولته وکاغا جبهته ثفنة بمیر من ادمان النترد 
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وكان علي“ محجة فى الاسلام لا يحيد عنها لبغية ولا لخشية > فكلما 
روا له الهوادة آیى « آن نداهن ف دنه ويعطي الدنبة ف آمره » 
وآثر ایر كما براه على ایر كما براه الناس .. 

وکان دنه له ولعدوه » بل له ولعدو دنه » فبا کان للق عنده لن 
برضاه دون من قلاه » ولکنه کان المحق لکل من استحقه وان بهته 
وداه .. 

LE 

وجد درعه عند رجل نصراتی فآقبل به الى شرح _ قاضيه ‏ 
يخاصمه مخاصمة رجل من عامة رعاياه » وقال : انها درعى ولم أبع ولم 
:أهب » فسأل شريح النصرانى > ما تقول فيما يقول آمير المومنين 1.. قال 
النصراتى : ما الدرع الا درعي وما آمير الؤمنين عندى بكاذب ! .. 
فالتفح شريح الى على يسأله : يا آمير المؤمنين هل من بينة 1.. فضحاك 
على* وقال : أصاب شريح . ما لى بينة ! .. فقضى بالدرع للنصرانى 
فأاخذها ومشى و « آمير المؤمنين > بنظر اليه ... الا ان النصرانى لم 
بخط خطوات حتی عاد قول : آما آنا قاشهد ان هذه أحکام آثبیاء ا 
آمیر المۇمنین بدننی الى قاضیه فی عایه !.. آشهد أن لا اله الا 
اته وان حمدا رسول اله > الدرع وله درعك يا آمير المۇملين .. اتبعت 
اليش وأنت منطلق الى صفين فخرجت من بيرك الأورق . فقال : 
أما إذ أسلمت فهى لك . وشهد الناس هذا الرجل بعد ذلك وهو من 
أصدق الجند بلاء فى قتال الوارج يوم النهروان 

وأحسنَ الاسلام علا وفقها كما احسنه عبادة وعملا . فكاتت فتاواه 
مر جما للخلماء والصحابة فى عهمود آہی یکر وعمر وعثمان » وندرت 
مسالة من مسائل الشريعة لم يکن له رأي قيها پؤځذ به و تنهض له 
المححة بين آفضل الآراء .. 

الا ان المزية التى امثاز بها علي“ بين فقهاء الاسلام فى عصره انه جعل 
الدين موضوعاً من موضوعات التفكير والتأمل ء ولم يقصره على العبادة 

— FV 


واحراء الأحكام ۾ فاد[ عرف قى عصره اناس فقهوا ف الدين لص ححوا 
عاداته وستنبطوا منه أقضيته وآحکامه » فقد امتاز علي بالفقه الذي 


براد به الفكر الحض والدراسة اللالصة » وآمعن فيه لوص ي أعماقه 
على المقيقة العلمية › أو المقبقة الفلسفبة كما نها قي هذه الابام 
RRR‏ 


لان التكامين أقاموا مذاهبهم على آساسه کا قال ابن آبي المدید ف 
ارز مد بن المتفية ء وآبو هاشم تلميڌ آيه ۽ وآبوه تلميذ علي رضي اله 
اباي أحد مشابخ المعتزلة الذين علمم واصل بن عطاء .. آما الفقه 
ابامه الأكير آبو حنيغة قرا على جعفر بن محمده وجعفر بن حمد قرا على 
أبيه»وهكذا بنتهي الأمر الى علي“ رضي اله عنه . وقد قرا مالك بن آنس 
على رييعة الرأي » وقرا ربيعة على عكرمة » وقرآ عكرمة على عبد اله 
ابن عباس وقرا عبد الله بن عباس على علي“ رضى اله عنه . وقيل 
لابن عباس : آين علمك من علم اين عمك ١‏ .. فقال : كنسبة قطرة من 
المطر الى البحر المحيط .. 
KO‏ 
قال ابن آبي المديد : « ومن العلوم ءعلم الطريقة والمقيقة وآحوال 
e a‏ ان هذا الفن في جميع بلاد الاسلام “اليه 
ينتهون وعنده قفون . وقد صرح بذلك الشبلي والنيد وسري 
وابو يزيد البسطامي وأبو محفوظ معروف الكرخي وغيرهم . ويكفيك 
دلالة على ذلك : الخرقة التي هي شعارهم الى اليوم > وكونهم "بسندونها 
باسناد متصل اليه عليه السلا .. « 
وقد جمع « نهج البلاغة » ناذج شتى من الكلمات التي تنسب اليه 
“A‏ 


وصح آن تحسب أصلا « للعلم الالمي » آو لأسرار التصوف في 
صدر الاسلام قبل اشتغال المسلمين بفلسفة اليونان وحكمة الأمم 
الأجنبية . وريا وقع الشك في نسبة بعض الكلماث الى علي* رضي لله 
عنه لأنها تجمعت بعد عصره بزمن طويل وامتزج بها ما لابد آن بازجها 
من علوم القرن الثالث وما بعده .. ولكن شيئا على هذا النهج لابد آن 
بکون قد صدر منه حقا حتی از أن بتصل النسب بينه وين أله 
التوحيد وعلم الكلام على النحو الذي تواترت به الأقوال » وأجله 
ابن آي المديد فيما تقدم ف 
¥ ¥ 

ولا آن تقول:إنه كان رضي الله عنه يتتلمذ للقرآن الكريم ويستوحيه 
نصا قي عرفان اسلامه وتقربر اعانه . فكانت نظرته الى للق والالق 
نظرة قرآنىة يبتكر ما شاء ابتكار التلميذ فى للكاية عن الأستاذ › 
فكلامه عن الطاووس والفاش والزرع والسحاب انا هو الدرس 
القرآني الذي وعاه من آمر الكتاب بالنظر في المخلوقاتءووصف الكتاب 
لطوائف منها كالنبل والنحل والطير والأجنة في الأرحام . فهو تلميذ 
ربه جل“ وعلا في قوله عن للفاش : « من لطائف صنعته وعجائب 
حكمته ما أرانا من غوامض الحكمة فى هذه للفافيش التى قبضها 
الضياء الباسط لكل شىء وييسطها الظلام القابض لكل حي » وكيف 
غشيت أعينها عن أن تستمد من الشمس المضيئة نورا تهتدي به في 
مذاهبها .. فسبحان من جعل الليل لها نهارا ومعاشا . والنهار لها سنا 
وقرارا »> وجعل لها آجنحة من لبمها ترج بها عند اللماجة الى الطيران 
کا نھا شظادا الآذان » غير ذوات رش ولا قصب .. تطير وولدها لاصق 
بها لاجیء E‏ وقعت » وبرتفم اذا ارتفعت » لا فارقها حتی 
تشتد آرکاله » ویحمله للنهوض جناځه ٤‏ ویعرف مذاهب عیشه ومصالح 
نفسه » فسبحان الباریء لکل شیء على عير مال خلا غیره » 

ومثله قوله عن الطاووس : « ومن أعجبها خاقاً الطاووسنٌ الذي آقامه 
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ی احکم تعدیل ونش الواته فى احسن تنضيد › بجاح شرج قصه 
وذنب أطال سحبه ء اذا درج الى الأشی نشره من طیه » وسما به مظلا 
SE a‏ 
ويتبت تاعا > قينحت من قصية نحتات أوراق الأغصان » ثم بتلاصق 
انیا حتی عود کهینته قبل سقوطه لا بخالف سالف الوانه ولا بقع 
لون ق غير مکانه » .. 

وتحن لا نستغرب ابتداء هذا النمط من النظر الفلسفي على نحو 
من الأنحاء في عصر الامام علي“ رضي لله عنه . لآنه کان عهمداً قىتت 
فيه آصول الفرق الاسلامية جميعا من الوارج والشيعةءوالتائلين 
بالرجعة وتناسخ الأرواح ٬والمجتهدين‏ ف قراءة القرآن وتفسيره على 
شتى المذاهب .. فأقرب شىء الى العقول أن يكون إمام العصر كله 
قدوة في الاجتهاد والنظر وعنوااً للنوازع التي تفرقت بین آهل زمائهه 
وتعبيرآً صادقاً لتفكيره ووعيه » وصاحب آقوال من قبيل هذه الأقوال 
التي قدمناها وان م تكن هي إياها بالنص والتفصيل .. 

ويستقيم مع هذا التق دير آن یکون الامام على سجيته مورا 
للاجتهاد ما استطاعه »> معرضا عن التقلبد ما استعنى عنه » فوافق 
الخلفاء من قبله في أمور وخالفهم في آمور » وآبی آن اتم بسلیم فیا 
براه وما لايراه ء وأوصى ابه المسن وقد باغ الستين فقال : « .. اعلم 
انی آن اس ما نت آخذ به الي" من وصيتي تقوی اله 
على ما فرضه الله عليكءوالأخذ عا مضى عليه الأولون من آبائك» 
والصالون من أهل بيتك » قانهم لم يدعوا أن نظروا إلى أتفسهم كما 
آنت ناظر وفكروا كما نت مفكر .. فان آبت تفسك آن تمل ذلك دون 
ان تعلم كما علموا فليكن طلبا ذلك بتفهم وتعام . لا بتورط الشبهات » 
وعلق الخصومات » وابتدىء قبل نظرك فى ذلك بالاستعانة بالك » 
والرغبة اليه في توفيقك » وترك كل شائبة أولجتك في شبهة او اسلىتك 
إلى ضلالة » فان أيقنت أن قد صفا قلبك » وتم راك فاجتمع » وکان 
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هنك تي ذلك هنا واحداً > فانظر فما فگرت لك .. » 

وریا کا نت هذه الوصة وحدها کافة للتعر ني اسلا علي“ کا 
ارتحضاه لنفسه وارتضاه للقادرىن عله من آتاعه 8 فاا هو إسلام 
الملسلم « المطبوع » الذي يبتكر دينه لأنه يعتمد فيه على وحي ب 
والاجتهاد إلى رباضة النفس على سكة اللاك وعحص الفكر على 
تة العلماء » واغا هو إسلام الرجل الذي آتح له آن تلمد لریهء 
ءبتربى قي حجر يته ءويصبح إماما للمقتاين من بعد ٠‏ 
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عصضرالاممتام 


كانت الظاهرة الكبرى في عصر « علي » ظاهرة اجتماعية خاصة به 
دون عصور اللفاء من قبله > ولم تكن في حقيقتها ظاهرة سياسية آو 
حرة عسكردة » على شدة القتال فيها وغزارة الدماء التى أرقت ف 
حروبها .۔ 
فعصر آبي نكر كان هو العصر الذي نشآت فه الدولة الاسلامىة ٤‏ 

وعصر عمر کان هو العصر الذي تم“ فيه إنشاؤها .. 

وعصر عثمان كان هو العصر الذي تکون فه الجتم الاسلامي تعد 
تشاد الدولة الديدة . قبرز فيه نظام جدید على آساس الثروة الجلوية 

من الأفطار المفتوحة 4 وعلى آساس الولاات الى تولاها عض الطقات 
المرشحة لاراسة من العلية وآشباهها .. 
ي يکن عجيا لات جر على الحو الي بني ن يري عليه ء فم 
ا التمام » ولم بک ناء متداعاً فکله هدم واندثار ء ولا اء ا £ 
مفروغا منه فکله رسوځخ واستقرار 

الا أن العجيب فيه حقأً أنه انقسم بين ثبوته واضطرابه قسمين 
انين متقابلين : في أحدهىا كل عوامل الرضا عن النظام الاجتماعیى 
والرغبة قي بتمائه وتدعيمه > وق الآخر كل عوامل التذمر من النظام 
الاجتماعي والتحفز لتقو يضه وتحو له 

آحدها ٤‏ وهو قسم الرضا عن النظام الاجتماعي » كان قسىم معاونة 

س 


این آبی سيان فی الشام وما جاورها 

والآخر » وهو فسم التذمر من النظام الاجتماعى » كان قسم على 
اين أبي طالب تي ال جزيرة العربية بجلة آنحانها 

كانت الشام ععنى من المعاتي آرضاً أموبة بي عبد ال جاهلةءفلجاً اليما 
آمية جد الأمويين حين غلبه هاشم على الزعامة > وقصد إليها يناه 
متجربن أو مهاجرين الى ما بعد قيام الدعوة الاسلاميه 

م قامت الدعوة الاسلامية كان من نصيب يزيد بن آبي سفيان 

آن تولى الامارة والقبادة على الشام من قبل الخليفة أبى بكر الصديق » 
وخلفه آخوه معاوية من قبل الليفة عمر > فلم بزل مقيما على امارتها 
بضع عشرة سنة الى مبايعة على باللافة بعد مقتل عشمان . فاقسع له من 
فسحة الوقت وفسحة الرخاء جال ممهد لتأسيس السلطان الأموى اأذى 
لا تازعه منازع من حوله . ولم بزل منذ تولاها عاملا على البقاء فين 
واصطناع الأعوان الو ددن له فى حكمهاً . فلم توان فی اسنرضاء رجل 
بنفعه رضاه » ولم صر رعاته على الشرفاء دون السواد من الأتباع 
والأجناد . بل کان برضی کل من وسعه ارضاؤه »› وقد وسعت روه 
الشام كل صاحب حاجة مقيم عنده و ساع اليه .. 

واشتهرت عنه هذه الخصلة حتى قصده آقرب الناس الى خصومه 
وآولاهم باجتنابه والنقمة عليه .. ومنهم عقيل آخو على بن آبى طالب > 
وعبد اله بن عمر بن الطاب »> وعبد اله بن زمعة » وعمرو بن العاص »> 
وآناس من هذه الطبقة بين الشرفاء وذوى الأخطار 

آراد عقيل من آخیه مالا ريه عليه من بيت الال فأباه عليه لآنه ليس 
له محق » فتركه وآقبل على معاوبة وهو قول : « ان آخی خير لی ف 
ديني » ومعاوية خير لي في دنياي » وقس على ذلك ما يصنعه الغرباء عن 
علي” والمقربون من معاوية بالنسب والرجاء 

قد همه ارضاء السواد والعامة > كما همه ارضاء الشرفاء وذوى 
الأخطار .. « وبلغ من احكامه للسياسة واتقانه لها واجتذابه قلوب 
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خواصه وعوامه ان رجلا من أهل الكوفة دخل على بعير له الى دمشق 
فی حال منصرفهم عن صقين » فت و به رجل من دمشق فقال : هذه ناقتي 
آخذت منى بصفين قارتفع آمرهما الى معاوبة وآقام الدمشقي خسين 
رجلا نة شهدون آنها ناقته .. فقفى معاوية على الكو وآمره بتسليم 
البعير اليه . فقال اللكوفي : أصلحك اله انه جمل وليس باقة فقال 
معاوية : هذا حكم قد مضى . ودس الى الكوف بعد تفرقهم فأحضره 
وسأله عن ثمن بعيره قدفع اليه ضعفه وبره وآحسن اليه ء وقال له : 
« أبلغ علا انى أقابله مائة ألف ما فيهم من بفرق بين الناقة والجبل ! » 
ولقد بلغ من آمرهم فی طاعتهم له اثه صلی بهم عند مسیرهم الى صفين 
الجمعة فى يوم الأربعاء وأعاروه رءوسيم عند القتال وحملوه بها () 
فان كان فى هذه القصص يعض المبالغة فهى مبالغة الفكاهة الموكلة 
بتكبير الملامح ليراها من غفل عنها ء وليست سبالغة الق والافتراء 
وما هى الا سنوات على هذه الوتيرة حتى اجتمع له كل متتفع بالنظام 
الاجتماعى الجديد » راغب فى تدعيمه ووقايته من نذر الخطر والزوال 
وعلی قدر هذا الدآب الشديد فى اجتلاب أسباب التمكين والتدعيم 
کان له دآب مثله فى اتقاء آسباب التمرد » والاخلال بالنظام > كما نسمیه 
ف هده الأيام 
فبا سمعت قط صيحة فتنة الا بادر اليها ما يسكنها ويردها الى طلب 
الاستقرار والدوام . فمن آجدى معه الال آسكته باغداق الال عليه » 
ومن كان من آهل الجد والاخلاص ف العبادة والزهادة فهو تال على 
اقصائه آو تيه من الشام بحيلة يوافقه عليها شركاؤه فى المصلحة ولا تعييه 
حنق يعض الزهاد على هذا الترف الذى استفاض بين العلية والشرفاء 
قار تفعت عليهم صيحة أبى ذر الففارى بالنكير > وطفق بطالب الأغنياء 
بالاتفاق فى سبيل الله » حتى ولع الفقراء بصيحته وشا الأغنياء ما يلقونه. 
من تدبره أو شيره : « وشر الذبن بکنزون الذهب والمضة ولاينفقو نها 
() مروج التب للمسعوتي : الجزء الثاني 
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فی سبيل الله عکاو من نار تکوی بها جباههم وجنوبهم وظهورهې » 

فأشفق معاودة من مْبة هذه الصيحة وأرسل الى آبى ذر آلف دنار 
بسکته بها ان كان ممن بسكتهم الغنى عن الأغنياء » فما طلع النهار حتى 
كانت الدتانر ف أيدى المعوزين الذين يلوذون بالداعية الأمين ويشكون 
اليه . ثم صلى معاوية الصبح وأرسل الى الداعية رسوله الذى حمل اليه 
الدنانیر قول له : « آهذ جسدى من عذاب معاوة فانه أرسلنى الى غيرك 
قاخطات بك . فقال له : بابي » قل له : واله ما أصبح عندنا من دناليرك 
دينار .. ولكن ترا ثلاثة بام حتى تجمعها » .. فعلم معاوية أن الرشوة 
هنا لا تغنى عن القسوة . وكنب الى للليفة أن آبا ذر آعضل به فلا طاقة 
له بالصبر عليه » فآتاه الاذن بنفي آبى ذر من الشام الى المدينة › ثم ضاقت 
به المدينة أيضا فنفي منها الى قرية من أرباضها حيث لا سبع له دعاء 
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وصنع بعبد اله بن سباً - صاحب القول برجعة النبى الى الدنيا 
ووصابة على على الللافة _ مثل هذا الصنيع بعد أن داراه فأعياه » 
فلما يئس منه ومن ترغیبه آو ترهیبه ضیق عليه ثم آقصاه .. 

والتفت الى من سماهم آهل الفتنه من طلاب الاصلاح والتسديل 
قكتب ف مورحم الى الليفة قول : « انه قدم علي آقوام ليست لمم 
عقول ولا آديان . أضجرهم المدل . لايريدون الله بشىء ولا يتكلمون 
جحجة . انما همهم الفتنة وآموال آهل الذمة » والله مبتليهم وختبرهم ثم 
فاصحهم » وليسوا بالذين ينكون آحدا الا مع غيرهم .. » 

ثم آخرجهم من دمشق الى غيرها مستربحا منهم بالئفي والاقصاء » 
كانما دمشق وحدها من بلاد المسلمين هى التى ينبني لها أن تستريح 

وهكذا تعاقبت السنون وكل سسنة تزيد معاوية وفرة من أسباب 
الرضا والاستقرار وقلة من أسباب القلق والطموح الى التغيير » حتى 
تحيزت له الشام عند مبايعة علي وفيها أعظم ما يتأنى في مثل ذلك العهد 
من دواعى السكينة واستدامة المال » وأقل ما يتاتى فيه من شواجر 
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الفتنه والعصبان .. 

ما على ققد شاءت المصادفات آن تنعكس الآبة فى حصته من الدولة 
الاسلامية آا انعکاس . فأوشکت آن تتعمدم فیها دواعی الرضا 
والاستدامة » وآوشكت آن ت فيها شواجر الفتنة وما نسميه البوم 
بالاخلال بالنظام .. 

فكان التنافس عنده على آشده بين العاصتتين المجازتتين وبين 
الكوفة » لا برضى أهل المدينة عا برضى أهل مكة » ولا يرضى آهل 
الكوفة عا يرضى به هؤلاء وهوؤلاء . حتى ضاق به القام ق الحجاز 
وآوی الى الكوفة مأوى « المستحير من الرمضاء بالنار » 
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وكانت قبائل البادية تنفس على قريش غنائم الولاية ومناصلب 
الدولة » وينظرون اليم نظ رتهم الى القوي المستاثر بجاه الدين والدنا 
وح الحلافة وال طوة . وهى حالة كان أحجى بالولاة أن يخفوها 
وتلطفوا فى اصلاحها أو تبديلها ما استطاعوا لها من اصلاح وتبديل »> 
ولكنهم على نقيض ذلك کانوا بباهون بها ویجهرون بحدیثها حتی قال 
سعد بن العاص والى الكوفة : « اعا السواد بستان لقرش ! » 

وظهر هذا السخط من أثرة قرش فى خطب المتكلمين بلسان آهل 
البادىة حين نشب النزاع يبن طلحة والزيير وأنصارهما وبين على 
وآنصاره » فقام فى الجمع رجل من عبد القيس يقول : 

« يا معشر المهاجرين !.. اتتم أول من أجاب رسول الله صلى اله عليه 
وسلم فكان لكم بذلك فضل .. » الى آن قال يشير الى خلافة آبی بكر: 
« ولم تستامرونا فى شىء من ذلك فجعل اله للمسامین فی امارته بركة » 
ثم مات واستخلف علیکم رجلا فلم تشاورونا فى ذلك : فرضینا وسلمنا . 
فلما توف جعل آمركم الى ستة تفر فاخترتم عثمان » وبايعتموه عن غير 
مشورة منا » ثم بايعتم عليا من غير مشورة منا . فما الذى تتم عليه 
فتقاتله ? » .. 
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وهدا كلام رجل بدين بفضل المهاجرين ويقدمه ق صدر مقاله »> 
فكرف بكلام الرجال ممن ينسون هذا الفضل و تغلبمم المنافسة على 
الشهادة به فى معرض اخصومة ? .. ولعل التافثين بهذا العىظ كانوا 
بتوبون الى بعض الصبر والتجاوز لو أنهم وجدوا من بشكون اليه 
محسن الاصعاء والاعراف م الق ق دعواهم ٤‏ ولكنمم کانو! 
بشکون فيثور بم المخالفون ويلجئونهم الى الصمت راغمين . فلما قال 
دلت الرجل مقالته هموا تله لساعته لولا آن حمته عشيرته وصحبه 
نم وثبوا عليه ف العد فقتلوه وقتلوا معه قرابة سبحين 
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وكان اليد والموالى والأعراب المحرومون حانقين متبرمين لابرضون 
عن حظهم من الميش بعد أن علمهم الاسلام حقوق المسأواة وشرع لهم 
شرعة الانصاف . ولقد يكون معظم المتآمرين على قتل عثمان من هؤلاء 
العبيد والموالى والأعراب المحرومين . فلما طولب عل = بالاقتصاص منم 
لقتل عثمان قال : «..كيف أصنع بقوم علكو ننا ولا علکهم 1.. ها هم 
هولاء قد ثارت معهم عبداتکم وثابت اليم آعرابکم » وهم خلالکم 
بسوموتکم ما شاءوا فهلا ترون موضعا لقدرة على شی»ء مما تریدون ? » 

وقالت السيدة عائشة ء رضى اله عنها : « بها التاس !.. ان الغوغاء 
من آهل الأمصار وأهل المياه > وعييد آهل المدينة اجتمعوا على هذا 
الرجلالمقتولظلما بالأمس.. وال لأصيع عثمان خير طباق‌الأر ض آمثالهم..» 
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وکان مع على جمهرة القراء والحفاظ وأصحاب النسك والفقه 
والشريعة » وهم خاق كثير يمدون بالألوف وتفرقون ف المواضر 
والبوادى > ولا وزالون کآئباء نی اسراٹیل منذړین متوعدين ساخطن 
على ترف المترقين » منكرين لكل خلاف ولو سير فى اقامة آحكام الدين . 
لارضون عن الدنيا ولا عمن رضى بها من طلابها > ولايستمعون الى آمر 
الا آن بکون ف رآبم وفاقا كم القرآن كما يفسرونه وحكم السئة 
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كما يعتقدوتها . وطالا وقغوا بين على ويين القتا لأنهم لايستجيزونه 
أو عن الصاح والتحكي لأنهم بجثون القرآن عن قبوله .. فأذا کان 
أجناد معاويهة سمعون الى والباطل لانم لا غرقون هما ولا نفرقون 
بن الل والناقة فهؤلاء الأجتاد العارقون لا بسمعون الا ما أجازوء 
واستوجبوه ء لانم خرجوا ف الأرض للتفريق بين المحلال والرام 
والمعروف والمنكر . فلا يبجمحون على طاعة ولا بحاريون آو بالمون فى 
حماعه . وهم آفرب التاس ف ذلك المهد الى اهر بالنذير والبداء 
بالتبديل والتعير ء والاصعاء الى وحى الضمير قبل دعاء الامير 

واجتمع مع على فى المحجاز والكوفة كل منافس على الحلافة متطلم 
الها ولو لم يجهر بطلبها عخافة من شركائه الذين يزاحموته عليها > فمنهم 
من کان بقول لعل : تبايعك على آنا شرکاوك » ومنهم من کان بتعلل 
بقلة المشاورة له والمالاة بقوله » ومنهم من کان بحارب عثمان ثم أصبح 
بحارب عليا باسم عثمان ”» تمحلا لذرائم الخلاف وكراهة لاستقرار 
الأمور .. 
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وقد كان أبو يكر وعمر عسكان كبار الم_حابة بالمحجاز وبحذران 
منهم آن ننطلقوا ف الأرض فيقبلوا على الدتا وشجر بيتهم من النزاع 
مأ يشجر بين طلابها . م ينصدع شمل الأمة بالتشيع لهم وعليهم والتفرق 
بين آنصارهم واعداتيم »> وأوصی آبو بكر خلفه من بعده قآتلا : 

« .. احذر هولاء النغر من أصحاب رسول اله صلى الله عليه وسلم 
الدين أتتفخت آجو اقهم وطمحت أبصارهم وأحب کل امریء منهم تفسه › 
وان منهم ليرة عند زلة واحد منهم فاباك آن تكونه » واعلم نهم لن 
بزالوا منك خائفین ما خفت الله © .. 

قلما صارت الخلافة الى عثمان أهمل هذه السياسة المكيمة وشق عله 
آن يطيل حبسهم باللجاز والهيمنة عليهم بجواره » فانطلقوا حيث ذهبت 
بهم المذاهب » وكان منهم ما حذره آيو بكر حيث قال لمبد الرحمن بن 
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عوف : « وراتم الدنا قد اقلت .. حتی تتخذوا ستور اللریر ونضائد 
الديباج وحتى لالم أحدكم بالاضجاع على الصوف الأذربى (ا) كما 
الم اد اذا ام على حك السعدان ) 
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روی المسعودى انه « ف آام عثمان اقتنی الصحابة الضياع والمال ٤‏ 
فکان لعثمان بوم قتل عند خازنه خمسون وماثه آلف دنار وآلف آلف 
درهم » وقیمه ضباعه بوادی القرى وحنين وغيرهما ماه آلف ديار وخلف 
ابلا وخلا كثيرة » وبلغ الثمن الواحد من متروك الزير بعد وفاته خمسين 
آلف دنار ء وخلف آلف قرس وآلف أمة . وكانت غلة طلحة من العراق 
آلف دينار كل يوم ومن تاحبة السراة آكثر من ذلك . وكان على مربط 
عبد الرحمن بن عوف آلف فرس وله آلف بعير وعشرة آلاف من الغنم » 
وبلغ الریع من متروکه بعد وقاته آربعه وثمانين آلا ¿ وخلف زد بن 
ات من الذهب والفضة ما كان بكسر بالفئوس غير ما خلف من الأموال 
والضياع . وى الزير داره باليصرة وى ضا عصر والكوفة 
والاسكندرده .. وكذلك نى طلحة داره بالكوفة وشيد داره بالمدينة 
وبناها بالإص والآجر وإلساج »> وبنی صعد بن آبى وقاص داره بالعقيق 
ورقع سمکها وآوسع فضاءها وجعل على آعلاها شرفات » وينى المقداد 
داره بالمدينة وجعلها تجصصة الظاهر والباطن » وخلف يعلى ين منبه 
خمسين آلف دنار وعقارا وغير ذلك ما قيمته ثلاثمائة آلف درهم » 
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هولاء آيضا أصبحوا قى حصة على ة من الدولة الاسلامية عنصرا من 
آقوى عناصر القلق والتبرم والتفور من دوام الآمر للحكومة المجديدة »› 
خلافا لأمثالهم فى معسكر معاوية 

قالذى يغلب على أصحاب الثروات ف كل مجتمع نهم أنصار المالة 
القاغة وأعداء الثورة والاضطراب السيانى آو الاجتماعى على 
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الخصيص ».ولكن هولاء الأغنياء خالفوا المعهود قى جتمع على 
فأصبحوا قادة السخط والشكوى وأعوان الثورة والتغبير ولو ف سرائر 
القلوب كلما حيل بينهم وبين الظهور فق الثورة بفعل محسوس . لأنهم 
عرفوا عليا من قبل ومن بعد فعلموا آنه لن بقرهم على ما هم فيه ولن 
يلبث آن بحاسبهم على ما جمعوه من الال آو أخذ عليمم طريق لزيد 

عرفوا مذهيه فى حساب الولابة ومذهبه قى حسآب اخلافة . فلما كان 
واليا لليمن أبى على بعض الصحابة أن يركبوا ابل الصدقة وقال لهم : 
لما لكم منها سهم كما للمسلمين » ثم لام المامل الذى آذن لهم أن 
بركبوها فى غيبته وهو منصرف الى الج . وشاعت هذه القصة لأن 
آناسا شكوه الى رسول الله عليه السلام » فأنكر شكواهم منه وقال : 
« لقد علمت انه جش فق سبل الله » 
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ولا قام عشمان باللافة طال عتب على عليه » لأنه آباح للعمال والولاة 
ما لیس عباح فی رآیه ء ولقی بالمتاب کل صحابی من اخواته جمع مالا 
واستهوته فتنة البذخ والثراء 

وليس مذهبه واليا ولا مذهبه خليفة عربح آولئك الأغنياء الذين ذاقوا 
حلاوة العنى وکرهوا آن يحرموه آو بحاسبوا عليه 

ولم کن فى وسع على“ آن بْض عنهم نظره ولو شاء ذلك » وهو 
لاشاؤه ولا بحله لنفسه وقد آنکره على غیره . لأنه اذا غض نظره لم 
يستطع أن بض الأنظار المفتوحة التى ثارت بعثمان وبايعت عليا بعده 
ليصنع غير ما صنعه عثمان وغير ما أثارهم عليه 

فلا دعاة الدنبا راضون مطيعون » ولا دعاة الدين راضون مطيعون » 
ولا الفقراء والمهلاء راضون مطيعون » وما منهم الا من هو قاق متوفز 
لا سکن به سکن ولا يدوم به قرار 

وكل آولئك كانوا فى حصة على” من الدولة الاسلامية ء ولم يكن 
لمعاوية فى حصته شاجرة فتنة من هذه الشواجر بل كان له ق موضع كل 
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واحدة متها دعامة تمكين وتأد 
وان هذه الشواجر على كثرتها وقوتها لفى غنى عن علة آخرى من 
علل المساد والشعاق تضاف الها 
ولكنها مع هذا لم تستوعب تلك العلل التى اصطلحت على حصة 
على من الدولة الاسلامية .. فقد أضيقت اليها علة آخرى » بل آضفت 
اليها أكثر العلل التى تبتلى بها دولة آو حكومة . وهى اعتمادها فى 
مواردها على عیرها 
فکانت موارد الشام ف الشام تصها من خراج آو اتفال أو تجارة . 
آما موارد المجاز فقد كانت بعيدة منه وان دخلت ف طاعته وجنحت الى 
القائم بالأمر فيه . وكانت مصر والسواد من حصة على » ولكته لم تفع 
عصر کیرا لتعاقب الولاة فيها > ولم يستفد بالسواد كثيرا لتعاقب الفتن 
والغارات عليها .. وحسبك من هنذا داعية قلق وباعث مخافة ومبطل 
آمان وطمأنينة 
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ويتبغى آن تذكر ان الميلة فى هذا التقسيم قليلة » وان للموادث هى 
التى اختارت لكل حصة من المصتن زعببها وآشىه التاس نها وآقربڪم 
انی ولایة آمرها و « کیا تکوتوا یول علیکم » .. ولا حل فی هذه 
القاعدة لليلة أو اختبار .. 

فلم يكن آحد آشبه بقبادة المناقع الستبقاة من معاوية »> ولي يكن 
أحد آشبه من على“ بقيادة الشكوى التى تطمح بأصحابها الى التخبير.. 
ان شکا اناس غلبة قرش » فعلى* كات يشكو منها وبظن الظنون 
بحقدها علپه ونکرانها لته » وقول ف کتاب من کتبه الی آخیه : 
۵ ودع عنك رشا وت رکاضهم ف الضلال وتحولهم ق الشقاق » 
فان قريشا قد أجمعت على حرب أخيك اجماعها على حرب وسول 
لله صلى الله عليه وسلم قبل اليوم ... » 

وان جاءت صيحة الاصلاح والتخير عن طريق الدين على مذهب 
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الما والقراء والنساك فعلى* كان امام آهل العلم والقراءة » وآحق 
و 

وان جاءت من ضبم الفقراء فعلى” فقير » أو من تهافت الولاة على 
الال فعلى* عض هذا التهافت كما بعْضه آضعف الفقراء »> عن زهد 
فيه لا عن قلة الوسائل اله .. 

فما شكا شاك قط الا وعلی“ شريك له ف شکواه » وکىف نحو رجل 
كهذا من قيادة اادولة التى قامت على التيرم بالحال والطموح الى 
التغْبير .. وآبة حبلة له الى جانب حيلة الموادث وتوفق المقادير 7.. 
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کان على عوذج أصحابه الأعلى »ء وكان معاوية عوذج آصحابه 
الأعلى . وكانا لأجل ذلك فى موضع رشحتها له الوادث قىرا قل 
آن برشحا له باراده مرد 

وما تحن بقادرين على وزن الرجلين ولا على المقابلة بينهما فى الرآى 
والعمل ما لم نستحضر هذه المقيقة أبدا » وما لم تذكر أبدا ان 
أحدهما كان عمل والوادث حرب عليه > وان الآخر كان عمل 
والموادث عدة فی ده !۔۔ 
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بويع لعلي” بالخلافة بعد حادثة من آفجع الموادث الدامية في تاريخ 
الاسلام » وهي مقتل الليفة عثمان بن عفان فى شيخوخته الواهنة » 
بعد ال حصروه بین جدران داره » وکاد قتله الظماً لو آمهله القتلة 
بضعة أيام .. 

وأقجع ما كان فى هذهالادثة > انها بلاء لا يدقع وقضاء لا حيلة 
لاحد فى اتقائه لان المسئولین عنه کثیرون متفرقون ی کل جانب يتاصره 
أو يعاديه .. فاذا امتنع الأعداء لم عتنع الأصدقاء » واذا بطل الشر 
الذى فيه اختيار لم بيبطل الشر الذى لا اختيار فيه » ورعا كان حسن 
النية وسوء النية هنا صنوين متساويين . فمن الأعمال الموسفة التى 
عجلت بالفاجعة آعمال كثيرة بدرت من عشمان تسه » آو لمله أقدم 
عليها بعد قصد ومراجعة » وليست هى ف تمجياها ولا فى سوء منبتها 
هون من آعمال الأعداء .. 

مضت السنون الاولی من خلافة عثمان على خر ما کان برجی لھا آن 
تعضى فى عهد خليفة .. 

ثم تفيرت الأحوال فجاة من جانب الراعى ومن جافب الرعية » 
لأسباب لم تكن طارئة ساعة فلهورها ¿٤‏ وان ظهرت عواقبها طارات 

وتتعدد الأسباب التى أوجبت ذلك التغبير بعد السنوات الأولى 4 
ولكنها قد تنحمر فى سببين اثتين جامعين لنيرهما من الأسباب المديدة » 
وهما امعان اللليفة فى الشيخوخة » واستمراء الأعوان لا نصموا به من 
لين الليفة ولين الرغد والمتاع 

> - عبقرية الامام على 


ونقد تبت الأسفار المطولات فى احصاء الآخذ على عثمان رضى اه 
عنه ء» وكتبت الأسفار المطولات فى تبرئة الليفة من تلك المخد أو 
الاعتذار له آحسن الأعذار وتفسيرها على أحسن الوجوه ء لأن المسأآلة 
خرجت من عداد المسائل التاريخة » واتتقلت الى ميدان النراع بين 
الأحراب والمذاهب وآقاوبل الجدل والمجاج .. فجعلها الشيعيون وأهل 
الستكة ذريعة الى تأيد مذهب واتكار مذهب ف الخلافة والخلفاء وراج 
الأولون يالفون فى الاتهام كما يبالغ الآخرون ف الدفاع . ولا طاثل 
هنا من شرح هذا وذاك > ولا هو مما بقتضيه كلامنا اللآن .. وانغا 
المرجع فيه الى تاريخ عثمان .. 

الا اتنا تجتزىء هنا بالاشارة الى التذمر الذى أثار الفتنة > والالمام 
بأسبابه عند أصحابه .. فمما لاشك فيه اتهم تذمروا لأسباب تثيرحم 
مان طال الىك والجدل حول تصيبهم من الحطاً والصواب 

أهم هذه الأسباب » انه خالف بعض السنن التى اتبعها النبى عليه 
انسلام فى الأذإن والصلاة » واته أدتى أتاسا من آقاربه كان رسول لله 
عليه السلام قد آقصاهم عن المدينة .. فاستدعاهم اليه بعد استخلافه 
وآغدق علم المنح والأموال وانه آطلق العنان لأبناء أسرته ف الولابة 
والعمالة > ومتهم من اتهموه باقامة الصلاة وهو سكران » وانه منح 
سضان بن حرب ماثتی آلف درهم ومنح الحارث بن الحكم زوج ابنته 
عائشة مائة آلف درهم من بيت المال » وانه توسع فى ناء القصور » 
وحرم بعض الصحابة »> وضرب بعضهم على مشهد من اللا ضرب اهانة 
وايجاع .. 

ولم تنقض نوات على هفه الال حتى كثر المترفون من جاقب 
والريُوْنَ من جانب آخر » وشاع بين الجانبين ما يشيع دانما ف أمثال 
هذه الأحوال من اللإحاة والبغضاء والتزيد بالتهم واللجاجة » واضافة 
الأوهام الى المقائق فی خلق ذرائم الللاف والشحناء 

ويدل على خطر مسألة الثروة فى هذه القتنة » ان الناس تالبوا على 
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اللليغة مرة .. قأرسل فى طلب على” ليصرفهم عنه > فلما قدم اليه استأذنه 
فی اعطائهم بعض الرفد العاجل من ست الال ء فأذن له .. قانصرفوا عن 
زعماء اة » وهدأوا الى حين .. 

ُ توافد الحذمرون من الولابات الى المدنة مجندين وغير جندين .. 
وتولی زعامة الحذمربن قى بعص الأحيان جماعة من آجلاء الصحابه » 
كتبوا صحيفة وقعوها وأشهدوا فيها المسلمين على مآخذ الخلفة .. فلما 
حملها عمار بن اسر اله » غضب وزیره مروان بن المکم ء وقال له : 
« ان هذا العبد الأسود قد جزاً عليك الناس .. وانك ان قتلته تكلت 
به من وراءه » قغربوه حتی عشې عله 

وق مرات آخرى » كان الليفة بصتى الى هته الشكابات وفندم 
على ما اجترحه آعواته بعلمه آو بير علمه »> ثم بعلن التوبه الى رعاباه » 
ويؤكد لهي الوعد باقصاء آولئك الأعوان واخلافهم ف آعمالهم عن 
يرغي المىلىين »> ويرضي اه 

ثم عله آولتك الأعوان على مشيئته » فيبقيهم حيث کانوا وعلي لمم 
فيما تعودوه من الترف والكابة » وعلى راسم مروان بن الحكم 0 
أبطْض آولئك الأعوان الى المسلمين »> حتى من أهل الليفة المقرين 

وکان بعض الوفود شکون ولاتهم »> فاذا عادوا الى بلادهم تلقاهم 
أولئك الولاة بالأذى وقتلوا بعضهم ضربا على ملا من الشاكين الذين 
ينتظرون الانصاف .. فيعود المضروبون الى الشكوى » ونصرحم أجلاء 
الصحاية عند الليفة » ويسآلونه أن يولى عليهم غير والهم المسىء اليم . 
.فاذا توجه الوالى الجديد الى مكانه » اذا ف الطريق رسول يحمل 
خطابا للوالى المعزول » بآمره فيه بقتل من فد اليه من حاملى الشكوى 
وحاملی کتاب الولابة » وقره فی مکانه ! 

حدث هذا مع وفد مصر » واختلفت الأقاويل قى تاآوبله من متهم 
للخليفه » ومتهم لنافسيه على الحلافة » ومتهم لوفد الشكوى الذى 
عثر با لطاب » ومتهم لمروان بن الحكم _ عنصر السوء فى هذه الاساة 
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كلها وهو آولى الأقاوبل بالترجیح والتصدبق » اذ کان آسر شىء 
على مروان لو کان برا من هده الكيدة أن بكشف حقيقتها بسؤال 
العلام حامل الخطاب » وق كشف هذه الحقيقة ابراء له » وتعزيز لسلطان 
الخليفة »> وقضبحة لأعدانه > وادحاضص لحه الفتنة »> ودعوة الاثارة 
والتحريض .. ولكنه أهمل السؤال » وقنع من تبرئة تفسه بقذف التهمة 


على متهميه .. 
E‏ 
وظل الخليفة والثوار بشتبكون ویتحاجزون .. لا هم فی حرب » ولا 


وکلا تحاجزوا بعد اشتاك منذر بالثشر ء زاد الخليفة ضعفا » وزاد 
الثوار ضراوة » وزاد التوجس بينهم استفحالا واتسع مع التوجس جال 
السعابة والارجاف بين الفريين حتى بلغ الكتاب أجله .. 

وتوسط على* بين الليفة والثوار > قاستمهلهم الليفة ثلاثة آيام ورد 
فيها المظالم ويعزل العمال المكروهين 

فاتتظر الثوار هذه الأيام الثلاثة تلبية لنصيحة عل ة ..٠‏ ومنهم من 
سىء الظن » ويرى ان الخليفة اغا يستمهلهم فى اتنظار ادد الذى طلبه 
من الأمضتار .: 

واققضت الأيام الثلاثة على غير جدوى .. 

وتفاقمت الفتنة » وأحاط الثائرون بیت عثمان .. لا شتعون فى هذه 
الكرة الا آن يعتزل ٬‏ آو يسلمهم مروان بن الحکم » أو عرز لوه عنوة 

وجاء ف رواية « شداد بن أوس » ان علا رضی الله عنه » خرج من 
منزله يومئذ معتما يعمامة رسول الله متقلدا سيفه » آمامه المحسن 
وعبد لله بن عمر فى تهر من الهاجرين والأنصار حتى حملوا على الناس 
وفرقوهم ‏ ثم دخلوا على اللليغة قسلم عليه على" .. وقال بعد تید 
وجيز : « .. لا آرى القوم الا قاتليك » فمرنا فلنقاتل » . فقال اللليفة : 
« آنشد اه رجلا رای شه حقا » وآقر آن لی عليه حتا > ان هری ی 
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سبيی ملء حجمة من دم آو هربق دمه في » فأعاد علو القول » فأعاد 
عليه هذا الجواب .. ثم خرج من عنده الى المسجد » وحضرت الملاة 
فنادوه : « يا آبا المحسن .. تقدم فصل بالناس » فقال : « لا أصكى 
بكم والاما) حصور » ولکنی آصاتی وحدی » ثم صی وحده وانمرف 
الى منزله » وترك ابنیه مع آناء زمرة من الصحابه ف حراسة دار 
الحليفة » ليعلم الثوار آنهم معتدون على كل ذى خطر فى الاسلام ان 
وصلوا الى الخليفة باعتداء .. عساهم ان علموا ذلك أن يتهيبوا ال ركب » 
فلا يتزعوا بالشر غابة منرعه 

الا أن الثوار علموا آنهم مأخوذون االانتظار مغلوبون االمطاولة 
قتسوروا الدار وولغوا ف دم طهور لو هان على صاحه آنڼن تسغك 
الدماء فى سبيله لعز عليهم أن يستكوه 
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وللافاضه ف مقتل عثمان وعبرة هذا المقتل » مكان غير هذا المكان »› 
وكتاب غير هذا الكتاب .. 

فاعا تحن ف صدد الموقف الذى وقفه على“ من هذه المرعة » وما 
ينم عليه هذا الموقف من خلقه ورأيه وسربرته وجهره .. واا بعنينا هنا 
آن نسآل : آكان عليه وزر قي هذه المرعة. 7.. آكان في مقدوره عمل 
صالح يعمله لاقاذ عثمان من هذا المصير ?.. 

ونحن لا نسأل هذا السوال لنرجع في جوابه الى جدل المجادلين 
وآقاصيص الادحين والقادحين .. فعد سال في الخلاف على هذا السوال 
دم غزبر ومداد كثير » ولیس علينا نحن آن نزيد قطرة أو قطرات على 
هذا الحر المسحور الذى لا رى“ فه 

ليس علينا هذا » لأننا نستطيع أن نعبره الى حقيقة ماثلة لن يشاء أن 
يراها > وفيا العنى _ ولو بعض الغنى ‏ عن الاسهاب ف السوال 
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فالحقيقة التى لا يطول فبها الريب » أن علا رضي اله عنه لم بكن 
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أقدر على اجتناب هذا المصير من معاوية آو من عثمان نفسه » لو شاء 
ان ان ينن ان فض الامن اليه | 

ققد كان معاوبة والياً عزيزأً » له جند يرسله الى الليفة فيحميه قي 
الشدة اللازبة وإن آباه ء وكان لعاوية قبول عند عثمان لم يكن لعلي” 
ولا لأحد من خلصائه » وكان هو آقمن أن عيل بعثمان الى الرضا 
بالمراسة آو الرضا بالرحلة الى مكة آو الشام > لو آراد 

وکان في وسع عثمان أن برحل الى مكة »> وهي آمن له من المدينة » 
أو برحل الى الشام وقد كانت مفتوحة له قبل آن تغلقها الفتنة ويمرد 
الثوار فى العصبان .. 

آما على فقد كان موقفه أصعب موقف بتخيله العقل قى تلك الأزمة 
الحقوفة بالمصاعب من كل جانب .. 

کان عليه آن يكبح الفرَس عن الجماح » وكان عليه أن برقع العقبات 
والحواجز من طرق الرس .. كلما حيل بينها وبين الانطلاق 

كان تاقد لسياسة عثمان وبطاتته التى حجبته عن قلوب رعاباه .. 
ناصحاً للخليفة باقصاء تلك البطانة » وتبديل السيامسة التى تزينها له 
وتغريه باتباعها وصم الآذان عن الناصحين له بالاقلاع عنها . 

وکان مع هذا أول من يطالب بالغوث » كلما هجم الثوار على تلك 
البطانة » وهموا باقصائها عنوة من جوار الليفة 

کان الثوار يحسبونه ول مستول عن السعي ف الاصلاح »> وكان 
الحلفة بحسبه أول مسئول عن تهدئة الال و کی آيدي الثوار 

ولم يکن قي العالم الاسلامي كله رجل آخر يعاني مثل هذه المعضلة 
التي تلقاه من جانبيه كلما حاول اللاص منها » ولا خلاص ! 

وضاعف هذا المحرج الشددد الذي كان بلقاه في كل خطوة من 
خطواته » انه لم یکن عوضع الحظوة والقبول عند الليفة حيثما وجب 
'لاصعاء الى الرآي والعمل با مشورة . وانا كان مروان بن لللكم موضع 
الحظوة الأولى بين المقربين الله لا نجو من إحدی جنااته التی کان 
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يجنيها على الحكومة والرعية حتى يعود الى الليفة فيوقع في روعه أن 
عليًاً واخوانه من جلة الصحابة هم الساعون بين الناس بالكيد له وتاليب 
الثائرين عله ء وانه لا آمان له إلا آل يوقع بهم ويعرض عنم .. وىلتىس 
الأمان عند عشيرته وأقربائه » ومن هم آحق الناس بساطانه وأصدقهم 
رغة في دوامه . 

قفي المؤتر الذي جمعه المليفة لاتشاور في اصلاح الأمر وقمع 
التنة » لم يكن علي مدعواً ولا منظوراً إليه بعين الثقة والمودة .. بل 
كان المدعوون الى الو تمر من آعدائه والكارهين لنصحه .. وهم معاوية 
وعمرو بن العاص وعبد الله ين آبي سرح وعبد اله بن عامر وسعید بن 
العاص > وهم ف جملتهم أولئك الولاة الذين شکاهم علي“ وجمهرة 
الصحابة » ويرمت بهم صدور المهاحرين والأنصار 

قال لهم عثمان : « ان لکل امریء وزراء ونصحاء » وانكم وزرائي 
ونصحائې وآهل قتي . وقد صنع الناس ما قد رتم » وطلبوا الي آن 
أعزل عمال » وآن أرجع عن جمیع ما يکرهون الى ما يحبون .. 
فاحتهدوا رأيكم وآشبروا علي“ » : 

قال معاوية : « أرى لك با آمير المؤمنين آن ترد عمالك على الكفاية 
لا لهم » وأنا ضامن لك ما قبلي » 

ري رجل رید آن بحتفظ بولاته » ولا بريد آن عضب آحداً من 
آصحاب الولابات في غير مصره .. 

وقال عبد الله بن عامر : « رآبي لك با آمير المومنين آن تأمرهم بجهاد 
يشغلهم عنك » وآن تجمرهم في المغازي حتى يذلوا لك .. فلا تكون 
همة أحدهم اللا نفسهة ... » 

ري رجل بريد آن شل الناس عن الشكوى ولا بريد أن يزيلا > 
ثم هو لا يبالي آن بخلق جهاداً تسفك فيه الدماء فى غير جهاد مطلوب 

وقال عبد الله بن سعد : « آری ا آمیرالمۇمنین ان الناس آهل طبع ¢ 
فأعطهم من هذا الال تعطف عليك قلوبم » 
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رآي رجل بشتري الرضا بالرشوة » ویستبقی ما فى يديه منها 

وقال عرو بن العاص » وهو بين السخط على ولاية فاتها والطمع في 
ولاة برجوها : « أرى أنك قد رکبت الناس عا بکرهون » فاعتزم آن 
تعدل .. فان آببت » فاعتزم آن تعتزل .. فان آبیت » فاعتزم عزما وامض 
قدماً » .. 

رآي رجل عينه على الليغة وعينه على الثوار » ولهذا بقي حتى تفرق 
الجتمعون .. ثم قال للخليفة حيث لا يسمعه أحد غيره : « واه با أمير 
المؤمنين لأنت أعز علي“ من ذلك .. ولكني قد علمت ان سيبلغ الناس 
قول کل رجل منا » فأردت آن لغهم قولي فيثقوا بي .. فأقود اليك 
خراً وأدفع عنك شرا ... » 
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وكان هؤلاء هم الوزراء والنصحاء وآهل الثقة عند عثمان » ومن 
ورائهم مروال بن المحكم لازمه ويكفل لهم آن يحب النصحاء عنه » 
وفي مقدمتهم علي“ واخوانه -. ثم تفرتق الو ترون وقد رد عثمان کل 
عامل الى عمله »> وأمره بالتصضييق على من قبله .. 

فكانت حيلة علي في تلك المعضلة العصيبة جد قليلة » وكان الول 
الذي في يديه آقل من الميلة 

الا اته مم هذا قد صنع غاية ما بصنعه رجل معلق بالنقيضين » 
معصوب بالتبعتين » مسئول عن المليفة مام الثوار ومسئول عن الثوار 
آمام الليفة .. 

جاءه الثوار مرة من مصر خاصة » بتخطون الليغة اليه ويعرضون 
الحلافة عليه .. فلقيهم أسوا لقاء > وآنذرهم ئن عادوا اليها ليكوفن 
جزاؤهم عنده وعند الليفة القائم » جزاء العصاة المفسدين في الأرض 

وجاءوه مرة آخری وحجتهم تاهضة » ودليل التهمة التي بتهمون بها 
بطاتة عشان في آيديهم .. جاءوه بالطاب الذي وجدوه في طرق مصر 
مع غلام عثمان » مر عامله بقتلمې بعد آن وعدهم خړا وأجابهم الى 
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تولية العامل الذي يرضيمم . فلم تخدعه حجتهم الناهضة » ولم يشا 
آن علي لهم في ثورتهم واحتجاجهم من جراء ذلك الطاب المشكوك 
فيه . وجعلهم متهمين مسئولين بعد آن کانوا متهمين سائلين » فقال 
لهم : « وما الذي جمعكم في طربق واحد » وقد خرجتم من المدينة 
متفرقين كل منكم الى وجهة ? » .. 
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وكانت حيرة على بين التقرب والابعاد » آشد من حيرته بين الخليفة 
والثوار .. فكان بؤمر تارة مبارحة المدينة ليكف الناس عن الهتاف 
باسمه > ويستدعى اليها تارة ليردع الناس عن مهاجمة الليغة . فلما قكرر 
ذلك » قال لابن عباس الذى حمل اله رسالة عثمان باروج الى ماله 
قي شیع : « ا این عباس .. ما بريد عثمان الا آن يجعاني جلا ناضحا 
بالغرب ‏ آي الدلو _ آقبل وآدير .. بعث الي آن آخرج » ثم بعث 
اي آن آقدم » ثم هو الآن يبعث الى“ آن آخرج .. واله لقد دفعت 
عنه حتی خشیت آن آکون اغا » .. 

ثم بلغ السيل الرّبّى > كما قال عثمان رضي الله عنه » فكتب الى علي“ 
يذكر له ذلك وقول : « إن آمر الناس ارتقع في شاي فوق قدره .. 
وزعموا آنهم لايرجعون دون دمي » وطمع ٿي* من لا يدقع عن نفسه 

تان کن مآکولاً فک خي اكل ولا فاذركى وللا أمزق 

فعاد علو » وجهد ني انقاذ الليفة جهده » ولكته كان يعالج داء 
استعصی دواؤه وابتلي به آطباؤه .. فكلهم بريد تيبا بني من قبل 
اليب أو تي من قبل الآخرين » ولا بيز شيتا من عمله آو مستطاعه . 
ولعل الخليفة لو شرع في التغبير المرجو يومئذ لما آجدى عليه عظيم 
جدوى » لفوات أوانه وانطلاق الفتنة من أعنتها > وامتناع التوفيق 
والصقاء بعد ما وقر في النفوس ولغطت به الأفواه .. 

وعد الجليفة وعده الأخير .. ليصلحن الأحوال وببدلن الممال ٠ ٠‏ 

وآحاطت به بطاتته کدآبها فی اثر کل وعد من هذه الوعود » تنهاه آن 
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شجزه وتخيفه من طمع الناس قيه » ان هو انجز ما وعدهم حين توعدوه 
وكانت المرآة أصدق نظراً من الرجال قي هته الغاشية التي تضل فيها 
العقول .. فآشارت عليه امرأته السيدة ائلة باسترضاء علي والاعراض 
عن هذه البطانة » ولم يكن يسر على بطاتته من اقناعه بضعف هذا 
الرآى بعد سماعه من امرآة ضعيفة . فكان مروان بقول له : « وال 
لاقامة على خطيئة تستغفر اله منها أجمل من توبة تخوف عليها » .. 
وکان هو باذ له آن يخرج ليكلم الناس » فلا يكلمهم الا بالزجر 
والاصرار .. کما قال لھم یوما : « ما شآنکم قد اجتمعتم کآنکم جتتم 
لنهب . شاهت الوجوه .. جتتم تريدون أن تنزعوا ملكنا .. ارجعوا الى 
منازلکم » فاا واه ما فحن مغْلوبین على ما في آيدينا » 

اذن بطلت الروية » ولم ببق الا لحظة طيش لا يدرى كيف تبدا » 
ولا بوتى لأحد اذا هي بدآت أن قف دون منتهاها 
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هجم الثوار على باب المليفة > فمنعهم الحسن بن على وابن الزيير 
وحمد بن طلحه ومروان بن الحكم وسعيد بن العاص وطائفة من آبناء 
الصحابة .. 

واچتلدوا فمنعهم عثمان » وقال لهم : « آتتم ف حل من نصرتی » 
وفتح الباب ليمنع لللاد حوله .. ثم قام رجل من أسلم بناشد عثمان 
آن فعتزل » فرماه كثير بن الصلت الكندى بسهم فقتله » فجن“ جنون 
الثوار طلبون القاتل من عثمان » وعثمان ابی آن پسلمه ویقول لهم : 
« لم آکن لأقتل رجلا نصرتی وآتتم تریدون قتلى .. » وعز“ على الثوار 
آن يدخلوا من الباب الذى كان قد آغلق' بعد فتحه » فاقتحموا الدار 
من الدور التى حولها .. وأقدموا على فعلتهم النكراء بعد احجام كثير 
لو لم تقع الواقعة فى هذه اللحظة الطائشة ء لوقعت ف للظة غيرها 
لايدرى كيف تبداً هى الأخرى .. فاعا هى بادرة واحدة من رجل واحد 
تسوق وراء‌ها کل مجتمم حول الدار من المهاجرين أو المدافعين » ولا أكثر 
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من البوادر بين وار ی ا ا ا 
ونقل الخر الى الملسجد » وفبه على جالس فى نحو عثشرة من المصلين › 
فراعه منظر القادم وسأله : « ويحك ما وراءك 7 » قال : « واه قد فرغ 
من الرجل » فصاح به : « تبا لكم آخر الدهر .. » وأسرع الى دار 
الخليفة المعتول .. فلطم الحسن ؛ وضرب المسين : وشتم محمدا بن طلحة 
وعبد الله بن الزبير وجعل يسال ولديه : د كيف قنل آمير المومنين › 
وأتتما على الباب ? » فأجاب طلحة : « لا تقرب اا آبا الحسن ولا 
فا تشتم ولا تلعن » لو دقع مروان ما قتل » 
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قال سيف بن عمر عن جماعة من شيوخه : « بقيت المدينة خمسة يام 
عد مقتل عثمان » وآميرها الغافقى ين حرب + للنمسول من يجبهم الى 
القيام بالأمر » والمصريون يلحون على على وهو بهرب الى الحيطان () > 
وبطلب الكوفيون الزيير فلا يجدونه »> والبعريون بطلبون طلحه فلا 
بجبهم › ققالوا فیما ينهم : لا نولی أحدا من هولاء الثلاثه . فمضوا 
الى سعد بن آبى وقاص فقالوا : انك من آهل الشورى . فلم قبل 
منهم » ثم راحوا الى ابن عمر فآبی عليهم » فحاروا ف آمرحم . ثم 
قالوا : ان تحن رجعنا الى أمصارتا بقتل عثمان من غير إِمَرَة اختلف 
الناس ق آمرهم ولم نسلم .. فرجعوا الى على” فآلحوا عليه » وأخذ 
شتر بيده قبایعه ویاعه التاس .. وكلهم بقول : لابصاح لها الا على“ . 
فلما كان يوم لمعه وصعد على المنيرء بايعه من لم ببايعه بالأمس وكان 
آول من باه طلحة بيده الشلاء ء فقال قاثل : «انا له وانا اليه راحعون» » 
ثم الزبیر» ثم قال الزبير: « اعا بايعت عليا واللج على عنقى والسلام ..» 
وهذا ابر على وجازته » قد حصر لنا آسماء جميع المرشحين للخلافة 
بالمدينة عند معتل عثمان .. ورعا كان آشدهم طلبا لها طلحة والزير » 
اللذان آعلنا المرب على على” بعد ذلك .. فقد كانا عهدان لها فى حياة 
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عثمان » وبحسبان أن قرشا قد أجمعت آمرها آلا ولاها هاشمى » 
وآن علا وشيك آن بذاد عنھا بعد عثمان كما ذيد عنها من قبله »> 
وكانت السدة عائشة تؤثر أن تول اللافة الى واحد من هذين .. أو 
الى عبد الله بن الزبير » لأن طلحة من قبيلة تيم والزبير زوج آختها آسماء » 
وق سد السيدة عائشة لواحد منم مدعاة أمل كبير فى النجاح .. 

علی ن الرآی هنا لم یکن رآی قرش › ولا رآی بنی هاشم .. فلو 
أن عثمان مات حتف آته » ولم يذهب ضحية هذه الثورة لجاز 
أن تجتمع قربش فتعقد البيعة خليفة غير على بن آبى طالب » وجاز آن 
بختلف بنو هاشم .. فلا يجتمع لهم رآى على رجل من رجالمم الثلاثة 
المرشحين للخلافة » وهم : عقيل > وعلى » وابن عباس 
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ولكنها الثورة الاجتماعية التى تنشد رجلها دون غيره ولا سيد لها 
عنه .. فان ترددت آباما فذاك هو التردد المارض الدى برد على 
الاطر لا عالة » قبل التوافق على رآى جازم .. ثم لا معدل للثورة عن 
الرجل الذى تتجه اليه وحده على الرغم منها .. 

افطلحة والزير » كانا بشبهان عشمان فى كثير مما أخذه عليه المتحرجون 
ف الدين » ورد له الفقراء المحرومون .. كاتا يخوضان قى المال » 
ولا يغهمان الزهد والعلم على سة الاقمين المترمتين » فاذا طلب 
الثاثرون خلفه على شرطهم ووفاق رجاهم .. فما هم بواجديه ف غير 
على بن آبى طالب » وقد قال بحق : « ان العامة لم تبايعنى لسلطان غالب 
ولا لعرض حاضر » ولو شاء لقال عن الحاصة الذين لا بطمعون فى 
الحلافة مقالته عن العامة فى اقيادهم اليه بير رهبة ولا رغبة .. فقد كان 
أولئك الحاصة جميعا على رأى العامة فى حكومة عثمان وبطاتته » وان 
آخفی بعضهم لومه .: ولم يذهب بعضهم فى اللوم مذهب الثوار فى 
النزق وسفك الدماء .. 

وتعتقد كما أسلفا آن هذه الحقيقة هى أولى الحقائق التو کید 
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والاستحضار » كلما عرض أمر من آمور الخلاف والتردد ف خلافة على 
رضی لله عنه .. فاذا هی فهمت على وجا » فكل ما عداها مفهوم 
البواطن والظواهر منسوق الموارد واملصادر .. واذا ھی لم م على 
الوجه الأمثل أو تركت جانا » وبحث الباحثون غن العلل والعواقب 
فى غيرها فالعهد كله غامض هول » والموازين كلها ختلة منقوصة سواء 
فى مدير الرجال أو تقدير الأعمال » وجاز حينشذ أن برمى على 
بلطا .. ولا خطا عنده ,صححه غیره ق موضعه » واا هو حکم 
الموقف الذى لا حيد عنه . وجاز كذلك آن نحل خصومه فضل 
الصواب ولا صواب عندهم »› لانم مضطرون الى ورود هذا المورد .. 
فکروا فيه آو طرقوه اعتسافا بغیر تفكیر .. 
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فلم تكن المسالة خلافا بين على ومعاوية على شىء واحد » بنحسم 
فيه النزاع باتتصار هذا أو ذاك 

ولكنها كانت خلافا بين نظامين متقابلين وعالين متنافسين : أحدهما 
يتمرد ولا يستقر » والآخر قبل المحكومة كما استجدت وعيل فيها الى 
البقاء والاستقرار .. 

أو هى كانت صراعا بين الللافة الدينية كنا تلت فى على ين أآبى 
طالب » والدولة الدنيوية كما تعثلت ف معاوية بن آبى سفيان 

وليس موضع الحسم فيها أن ينتصر على .. فيحكم ف مكان معاوية » 
آو ينتصر معاوية فیحکم ف مکان على » بل موضع اسم فيها مبادیء 
الحكم كيف تكون اذا تغلب واحد منهما على خصمه ۴ أتكون ميادىء 
الللافة الدينية أو مبادىء الدولة الدنيوية ۴.. آتكون مبادىء الورع 
والزهادة آو مبادىء للمياة على آساس الثروة المجديدة » كما توزعت بين 
الأمصار وتفرقت بين السراة والأجناد والأعوان ? 

فلو آن علا ملك الشام ومصر والعراق والمجاز » وجرى ف سياستها 
على سكة أصحابه من المفاظ والقراء ومنكرى البذخ والاسراف لبقيت 
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المشكلة حيث كانت » ولم تغن هزعة معاوة الا ريما يتجرد للدولة 
منازع آخر بحاول الغلة من حيث فشل .. 

ولو أن معاودة ملك المدينة الى جانب ملكه » وجرى ف سياستها على 
تة المفاظ والقراء لا أرضاهم » ولا اتقاد له آحد من آشباعه .. 

فالحسم حق الحسم هنا »إماهموتغليب ميادىء املك آو مبادىء اللافة 
ولا حيلة لعلى ولا لمعاوية فى علاج الأمر على غير هذا الوجه » لو جهد 
له جهد الطاقة .. 
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وقد كان الموقى بين اللافة والملك ملتسا متشابكا فى عهد عثمان : 
كان نمف ملك وتصف خلافة »ء أو كان نصف زعامة دشة ونصف 
امأرة دشودة .. 

فوجب آولا آن يتضح الموقف بينهما » وآن زول الالتباس عن فلق 
صرح .. 

ووجب وقد زال الالتباس » وتقابل الضدان اللذان لا تفقان » أن 
یلغ لللاف مداه .. ولن زال قانما حتى تكتب الغلية لمبدآً من الميدآين 
وحكم من المكمين » وليس لعلى أو معاوية على التخصيص 

هذه هى العلة الكرى الى تنطوى فيها جميع العلل الظاهرة .. 

وخليق بكل علة آخرى أن تكون تعلة موضوعة بستر صاحبها غير 
ما يبطن » آو نخدع ف زعمه وهو غافل عن معناه .. 

خذ لذلك مثلا علة طلحة وأصحابه الذين ثاروا على على ليطلبوه 
بدم عثمان » وهم لې يدقعوا عنه ف حیاته بعض ما دفع علۍ“ عنه . وقد 
کان عشان کثیرا ما بقول : « ويلى من طلحة .. أعطيته كذا وكذا ذها 
وهو روم دمی .. اللهم لا تمتعه به ولقه عواقب بغیه » .. 

وساء ظن الناس بنقمة طلحة على عثمان حتى حدث بعضهم آنه رآ 
يوم مقتله برمى الدار > ويقود بعض الثائرين الى الدور المجاورة ليهبطوا 
منها الى دار عثمان » وهو حدمث يفتقر الى السند الوثيق » ولكنه ينم 
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على ظن الناس بصداقة طلحة للخليفة القتول 

وخذ لدلك مثلا حجة معاوية حين علل ثورته باتهام على فى دم 
عثمان » وعلل اتهامه لعلى” بتقصيره ف القود من الثائرين .. وهم آلوف 
يحملون السلاح » وهو لم يسكن بعد الى سلطان يعينه على القود من 
صوّلاء الألوف المسلحين . فماذا صتع معاوية بقاتلی عثمان حین صار 
الملك اليه »> ووجب عليه آن بنفذ العقاب الذى من آجله ثار واستباح 
القتال # انه اتبع علا فيما صنع » وأآبى آن يذكر الثأر المقيم المقعد > 
وقد ذکروه به وآلفوا ف تذکیرم . ولقد کان آول ما سمعه یوم زار 
المدنة ودخل بيت عثمان صيحهة عائشة بنته وهی تبکكی : < وا آبتاه ) 
فلم تزده هذه 'لصيحة المثيرة الا اصرارا على الاغضاء والاعفاء . وقال 
لها بعزبها : « با انه آخی .. ان الناس آعطوتا طاعة وآعطيناهم آمانا » 
وآظهرنا لهم حلما تحته غضب » وأظهروا لنا طاعة تحتها حقد » ومع كل 
انسان سیفه وهو بری مکان آنصاره .. فان تکٹنا بھم نکثوا بنا » ولا 
ندری آعلینا تکون آم لنا ولان تکونی بنت عم آمیر الومنین خبرا من 
آن تكونى امرآة من عرض السلمين .. » 
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ولو كانت الثورة كلها من أجل عثمان لا اتنهت بهذا التسليم 
الهين .. ولكان عذر على فى بداية المحنة آعظم حجة » وآحق بالقبول .. 
أو خذ لذلك مثلا علة عمرو بن العاص ء وقد كان أول الناصحين 
لعشمان بالاعتزال » بل كان عئمان خطب ليسترضى الناس » وعمرو 
بصيح به من صفوف المسجد : « اتق الله با عثمان » فانك قد ركبت 
آمورا وركبتاها معك .. فتب الى اله نتب .. » ثم ترك عثمان فى المدينة 
بين الموعرين به ومضى الى فلسطين » وسمع وهو بقول : « واله انی 
كنت لألقى الراعى فأحرضه على عثمان » 

فكل علة للثورة على خلافة على » فهى تعلل موضوع ينخدع به قائله 
آو يخدع به غيره .. الا تلك العلة التى طوت فيها جمبع العلل ظاهرها 
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وخافها وصردحها ومکذوبها . وهی الللاف بین مبادیء الخلافة الدينية 
ومبادىء الدولة الدنيوبة » وضرورة الفصل بين هاتين الخطتين .. وان 
کان فی ظاهره فصلا بین رجلین .. 

فلما بوع باللافة ء كانتت هذه البيعة ايذانا باتقسام الخلقة بين الندين 
للصراع الأخير » أو كانت ايذانا باصطفاف المتسابقين الى غاية لا بد من 
ولوغها .. ولن تخطر على البال غاب لهذا السباق المحتوم غير انتهاء الخلافة 
أو اتنهاء ا ملك على النحو الذى تهيآت له عناصر النظام الاجتماعى اللمديد 

قأما اتتهاء الملك ف بدايته » فقد كان بعيدا _ بل كان عسيرا جدا 
ف لك الآونة _ كما يمسر انطفاء التار وهى تهب بالاشتعال .. 

وما اتتهاء اللرلاافة فهو الذى كان.ء وهو الذي كان منظررا آن 
کون » ولن کون غیره بمنظور .. فمن الفضول لوم على على شىء من 
الأشاء التى أفضت الى هذه اللاعة »> وهى عتومة ليس عنها سحيد .. 

اذ لم يكن طبيعيا أن يصمد الناس على سئة النبوة أكثر من جيل 
واحد » تثوب بعده الطبائع الى فطرتها من نشأة اللحليقة الأولى وقد يتفق 
كشبراً أن يغمرها جلال النبوة أوجاآل الخلافة النبوبقوهي في إبان النضال 
واهية الدينية » فتنسى المطامح وتسمو عن الحزازات وتستعذب الال 
والغداء إلى مدى الطاقة الاسانة » ولكنا تبلغ مدى الطاقة الانسانية 
بعد حين » وتفتر عن النهوض من قمة الى مة . فتركن آخر الأمر إلى 
الأرض السواء حيث لا حافز ولا مستنهضالاجاراة الطبيعة في جاربا 
الي لاتشق علا ء وان المصلحين ليرضون غابة الرضااذا هي حفظت من 
أصلاحمم عند ذلك وازعا هدا بعد ضلالة عياء» وردعها بعد جاح 
مرید » ویکقکف من غاو اتا ما کان من قبل منطلقا بغير عنان .. 

وقد نظر النبى عليه السلام بعين الغيب الى هذا المصير فقال. : 
« اللافة ثلاثون عاما ثم يكون بعد ذلك للك » .. وآفباً باتقسام الفرق 
وتشحب الأهواء » وكآعا كان بنظر الى ذلك بعينيه صلوات الله عليه 
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واتبع على“ من اليوم الأول ف خلافته آحسن السياسات التى كان له 
أن بتبعها » فلا نعرف سياسة أخرى آشار بها ناقدوه و مۇرخوە ثم 
آقاموا الدليل على انها خير من سياسته ف صدق الرآى وأمان العاقة » 
أو آنها كانت كفيلة باجتناب الماآزق التى ساقته الحوادث الها 

فمن اللحظة الأولى » آخذ ف تجنيد قوى اللافة الدينية التى لا قوة 
له رها .. 

فعزل الولاة الذين استباحوا العنائم المحظورة »> وترغوا بالدتيا »> 
وطمعوا وآطمعوا رعاياهم فى بيت مال المسلمين » وآثاروا على عثمان 
سخط السواد وسخط الفقهاء المتحرجين واللمفاظ الغيورين على فضائل 
الدين .. 
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ورد القضاع التى وزعتها بطائة عشان بين المقرين وذوى الرحم ¢ 
فصرفتها عن وجوهها التى جمات لها من اصلاح الرافق واغاثة المهتقرين 
ايها على شرعة الانصاف والمساواة 

ورجع الى خطة آبى بكر وعمر فى تجنيب الصحابة الطاعين الى 
الامارة فتنة الولابات » مخافة عليهم من غوايتها وابعادا لهم من دسائس 
الشيع والعصبيات .. فلما طالبه طلحة والزيير بولاية العراق واليمن > 
قال لهما : « بل تبقیان معی لآنس بكما » وسال ابن عباس : «ماتری ؟» 
فأشار بتولية الزيير البصرة وتولية طلحة الكوفة . قال على : «ويحك .. 
ان العراقين بهما الرجال والأموال .. ومتى تلكا رقاب الناس يستميلان 
السضه بالطمع » ويضربان الضعبف بالبلاء ء ومو بان‌علىالقوى بالسلطانء 
ولو كنت مستعملا أحدا لضره أو تفعه لاستعملت معاوبة على الشام »> 
ولولا ما ظهر من عرصهما على الولاية لكان لى فيهما رأى » 

نمم » ان هذه السياسة آغضبت منافسيه وطالبى المنفعة الدنيوية على 
ديه .. ولكن السباسة الأخرى كانت تعْضب انصاره ولا تضمن رضا 
المناضببين ودوامهم على الرضا والوفاق بينهم ف تأيده . وكانت تخالف 
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عفمدته التى بدين بها تفسه واقرب الناس اليه » وتخالف وعده وعقيدة 
الاس قه .. ولن بكون مالكا غالا سياسة املك على كل حال » فان 
لم يكن خليفة فما هو بثىء ء وان كان خليفة وملكا فهى خطه عثمان 
الت لم قم قط على وجه من وجهيها ومصیرها معروف » وان کان 
خليفة ولا اختيار له ف ذلك فكل ما صنع فهو المحكمة كأحسن ما تراض 
له المحكمة ¿ وهو السداد کأقرب ما تاح له السداد 
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وعلم ان فرشا بنصرونه > فنقل العاصمة من المدينة الى الكوفة ا 
لن قریشا کانوا هاشمیین وهم لا بتفقون على بیعته » وقد ترکه آقربهم 
اله ورحل الى معاویه طمعا ف رفده » آو کانوا آمويين وهم حزب معاوية 
وهل عشيرته وبيته ۽ آو من تيم وهم حزب طلحة » آو من عدی وهي 
يثرون عبد الله بن عمر بن الخطاب » آو من قبائل آخرى » وهم كما 
قال : « قد هربوا الى الاثرة » .. فاذا آقام ينهم فهو مقيم بين آناس 
لا ينقطع لهم طلب ولا يضمن لهم ولاء .. 

ولم تعض آبام معدودة على مبامة الخليفة المديد حتى انتظمت 
أو دنيوية » وكان عليه جميع الولاة الذين اتتفعوا فى عهد عثمان » وجميم 
الطامعين ف الاتتفاع بالولابة والأموال العامة .. وحالت الخلافة 
الجديدة بينهم وبين ما طمعوا فيه .. 

وعلى رأس هؤلاء طلحة والزير .. 

فحشدوا جموعهم الى البصرة » وصحبتهم السيدة عائشة لآنها كانت 
ترعب ف خلافة طلحة .. لقيها ابن عباس على مقربة من المديثة وهو مير 
على المج من قبل عثمان ء ولا برل قابا بالللافة » فقالت له : « با اين 
عباس .. آنشدك الہ فائك قد آعطیت لساتا ازعیلا _ آی ماضیا _ آن 
تخدل عن هذا الرجل ‏ تعنی عثمان ‏ وآن تشكك فيه الناس فقد بات 
لهم بصائرحم ونت ورفعت لهم المنار » وتحلبوا من البلدان لأمر قد 
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جم . وقد رأيت طلحة بن عبيد الله قد اتخذ على بيوت الأموال والخرائن 
مماتیح .. فان بل سر بسيرة ابن عمه أیی بكر رضى الله عنه » فأجابها 
ابن عباس : « ا امه ! لو حدث ما فزع الناس الا الى صاحبنا » آى 
على فقالت : « آبها عنك .. انى لست آريد مكايرتك ولا عادتك » 

فلما بويع على“ ف المدينة » لم تكن من أنصاره ولا مع الباقين على 
الحيدة بينه وين خصومه .. ولعلها لم تنس بعد نصيحته للنبى عليه 
السلام ف مسالة الافك التى قيل انه أشار فبها بتطليقها » فخرجت الى 
البصرة مع المطالبين بثأر عثمان » وكانت هنالك وقعة المل التى سيت 
بهذا الاسم لاحتدام القتال فبها حول جملها وهودجها .. فانتصر على » 
وقتل الزبير » ومات طلحة بجرح أصابه ق المعركة »> وحسم القتال 
بالصلح بين الفريقين ف المجاز والعراق .. 

على أن هذا النصر العاجل » لم يخل من آفة تكدره وتنذر با مخاوف 
التى يوشك آن بلقاها على“ فى حربه -خصومه الباقين بعد موت طلحة 
والزبير .. وآقواهم معاوية بن آبی سفيان صاحب الشام .. 

فقد كشفت وقعة الجمل عن مصاعب القيادة فى جش من المتمردين 
والمتذمرين .. فانهم يستحمسون ف عقيدتهم »> وهى فضيلة من فضائل 
اليوش المقاتلة »> ولكنهم من جراء هذه المماسة تفها عرضة للعناد 
والتمادى فى اللدد واعحال قاتدهم عن انعام الروبه واتتظار الفرص 
المۇاتىة .. 

فقد کان على عيل _ كدآبه _ الى مفاتحة الارجين عليه ف المهادنة 
أو المصالمة » وكان معه جماعة السبئية _ آتباع عبد الله بن سب وهم 
آخلص الاس له وآغيرحم عليه ¢ ولكتهم لفرط غیرتهم ولددهم ق 
عداوتهم لم بقنعوا عا دون القضاء على خصومه » ولم بقبلوا التوسط 
ف الصلح دون الغلبة التى لا هوادة فيها .. فدهموا القوم وآوقدوا 
جذوة المرب » قبل أن يفرغ على* من حديث المهادنة والتقريب بينه 
ويین آصدقائه !لذن خرجوا عله .. 
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وكانت هذه أولى العثرات الكبار التى آعثرته بها حماسة المتمردين 
والمتذمرین فى جيشه » ولم تزل تتعاقب وتتفاقم عليه حتی منى بالعثرة 
التى لا تقال .. 

وكان ذلك فى وقعه صتين .. 

قانه نظر بعد غلبته فى العراق » فلم بجد آمامه خصما بقف ف طرق 
اللافة الا جيش معاوية بالشام »> فعمد معه الى خطته التى جرى عليها 
مع خصومه كافة حيث کانوا وكانت منزلتهم من لاه والقوة » ونعنى 
بها خطة المسالمة والندء بالاقناع .. فطالت المراسلة منه الى معاوية »> ومن 
معاوءة الله » وفى مثل واحد منها » ما يعني عن كثير .. 

كتب الى معاوية بعد وقعة الإبل ء وقد سبقته كتنب كثيرة من المدينة.. 
« سلام عليك .. آما بعد » فان بيعتى بالمدينة لزمتك وآنت بالشام » 
لأنه بایعنی الذین بایعوا آبا بكر وعمر وعثمان على ما بويعو! عليه . فلم 
يكن للشاهد أن بختار > ولا للغائب آن برد » وانما الشورى للمهاجرين 
والأتصار » فاذا اجتمعوا على رجل وسمثوه اماما كان ذلك لله رضي »> 
وان خرج عن آمرهم ردوه الی ما خرج عنه » فان آبی قاتلوه على اتباعه 
غير سبیل المومنین › وولاه الله ما تولی » وأصلاه جهنم وساءت مصیرا . 
وان طلحة والزیر بایعانی ٹم تقضا بیعتهما » وکان شضهما کردهما › 
فجاهدتهما بعد ما آعذرت اليهما » حى جاء المق وظهر آمر الله » وحم 
كارهون . فادخل فيما دخل قيه المسلمون » فان آحب الأمور الى“ قبولك 
المافيه » وقد أكثرت فى قتلة عثمان » فان رجمت عن رآيك وخلافك 
ودخلت فيما دخل فيه المسلمون .. ثم حاكمت القوم الى حملتك واياحم 
على كتاب الله . وآما تلك التى تريدها ‏ يعلى الللافة ‏ فهى خدعة 
الصبى عن اللبن . ولعمرى لئن نظرت بعقلك دون هواك لتجدنى أبرا 
قرش من دم عثمان ء واعلم انك من الطلقاء (ا) الذين لا تحل لهم الحلافة 
ولا بدخلون ف الشورى وقد بعثت اليك والى من قسلك جرير بن 
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عبد الله »> وهو من أهل الاعان والهجرة .. فبايمه ء ولا قوة الا بال » 

فرد عليه معاویة عا بلى : 

« سلام عليك .. آما بعد » فلعمرى لو بايعك الذين ذكرت وآنت 
بریء من دم عثمان » لکنت کآبی بكر وعمر وعثمان . ولكنك آغریت 
بدم عثمان وخذلت الأنصار » فأطاعك للاهل وقوى بك الضعيف . وقد 
آبى أهل الشام الا قتالك حتى تدفع اليم قتلة عثمان .. قان فعلت كانت 
شورى ين المسلمين . واعا كان المجازيون هم الام على اناس 
واللق فيهم » فلما فارقوه كان البكام على التاس آهل الشام ء ولعمرى 
ما حجتك على آهل الشام كحجتك على طاحة والزير » ان كاتا بايماك 
غلم باسك آنا . فآما فضلك ق الاسلام وقرابتك من رسول اله 
صلی الله عله وسلم فلست آدفعه » .. 

E 

ومن رد معاوية هذا » تبدو النية الواضحة فى فتح آبواب للملاف 
واحدا بعد واحد .. كلما آغلق باب منھا بقی من وراه باب مقتوح » 
لا تھی اللاف باغلاقه 

فتسليم قتلة عشمان لايكفى > لأن عليكا تفسه متهم بالاغراء والتخذيل › 
وبراءة على من هذه التهمة لا تكفى لأن امرجم سد ذلك الى الشورى 
والنظر ف البيعة من جديد .. 

وشورى اللمجازيين والعراقين لا اتكفى لأن الق قد خرج منهم الى 
آهل الشام > وهم لكام على الاس .. لتم يحكمون لمعاوة 
ولا بحكمون ليره .. 

ومن ثم » بطات ال مجج والرسائل كما تبطل كل حجة وكل رسالة عند 
ما يقال باللسان غير ما يجول فى الصدور 

وزحف على“ من الكوفة الى صفين › ووجد جيش معاوبة على الماء م 
فتحاه عنه بعد آن آبی عليه معاوية آن شحه بمیر قتال .. 

وندآت العثرات من ثم فى كل خطوة يخطوها للسلام آو لقتال »> 
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فلا تحفز فرق من آنصاره للحرب حتی نيه فربق آخر یحرمها ولا یقول 
بوجوبها » وتحاجز القوم نيفا وغانين فزعة .. وتصاولوا فی وقعات شتی 
غامرت بها طائفة من هنا وطائفة من هنا » وقلما اشتبك فيها الجيشان فى 
وقعة جامعة حتی کانت وقعة الهردر وحاقت الهزعة دحیش معاوبة 
وقيل اته هه“ بالفرار .. واذا بالمصاحف ترفع على الراب من قبل جيش 
الشام » واذا بالعثرة الكرى التى لا خطوة بعدها ف طربق فلاج .. فان 
علا فظر حوله » فاذا بجيشه بوشك آن متتل فيما بينه نزاعا على القتال 
آو القاء السلاح » وان معاوية لفى غنى عن كفاح قوم لا بتفقون على 
کفاحه .. فله منهم سيوف مشرعة لنصرته » شاءوا آو لم شاءوا » 
وسيکفوته مئوتة المرب حتيى تفقوا بینهم على حربه » وهیهادن ! 
E‏ 

ولو كانت آفة الطاعة ى جيش على” » مقصورة على اجتهاد القراء 
والفاظ ء وتعحل التلاة والمتمردين .. لكان فى ذلك وحده ما بکفی 
لافساد التدير واضطراب القياذة وتعذر القتال على آصوله .. اذ 
لا ستعنى القائد فى ميدان للرب » ولا ف ميدان السياسة » عن الكتمان 
والمفاجآة وتحويل للطط على حسب الطوارىء والمناسبات .. فاذا كان 
ف كل عمل من أعماله عرضة لاجتهاد أصحاب الفتاوى › وكان أصحاب 
الفتاوی فترقون عشرين وجهة فى كل حركة من حركات اليش › فليست 
له خطة تتكتم ولا خطة تنفذ . وليس عجيبا بعد ذلك » أن ينهزم فى ميدان 
القتال شر هزعة ييتلى بها مقاتل .. بل العجيب آن يتماسك فترة من 
الزمن ‏ وان قصرت _ آمام جيش فوقه ف العدد وبرجم ف آمره الى 
قبادة موحدة وتبة مجتمعة ومشيئة مطاعة .. 

ولكن الآفة مع هذا ء لم تكن كلها فى اجتهاد المفاظ وتعجل النلاة 
بل کان ف الیش آناس یخونون عهده ویشغبون عليه » ويبدو من آعبالم 
آنهم مسخرون لعدوه کارهون لاتتصاره .. فان لم يكوتوا كذلك » 
فالأمر الذى لا شك فه ام کانوا عملون وهم عامدون ‏ وغير 
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عامدين ‏ شر ما بعمله الخائن البيث الذى تحين الفرض للعناد 
والشقاق ء وافشاء الال والذلان ف أحرج الأوقات 

وآدهى من ذلك » اته لم یکن قادرا على زجرهم والتتكيل e‏ .. لأن 
الجيش الذى يوجد فيه من بحرم حرب العدو » لن عدم آناسا يحرمون 
حرب النصير المقيم على ظاهر الطاعة : وليس لك بينة قاطعة عليه 

ومثل من ذلك آبضا يعنى عن آمثال كثيرة » وهو مثل الأشعث بن 
قيس آكبر سادات كندة وآخلقهم آن بنصر حزبا على حزب » لو خلصت 
نيته وبرت شيمته من التقلب والغدر بأصحابه .. 

طمح هذا الرجل الى اللك بعد موت النبى عليه السلام » فدعا قومه 
آن يتوجوه .. وحارب المسلمين مع الرتدين -عتى حوصر فى حصله 
آاما » وئس من العلبة فاستسلم .. على آن بص ن دمه وبقیۀ دم عشرة 
من أخصائه » ثم فتح المحصن فقتل تل من فيه ونجا بالعشرة الذين 
اختارهم الی آیی بكر رضی الله عنه » فقبل توبتاه وزوجه آخته آم فروة . 
فلما ثشبت الفتتنة بين على ومعاوية » كان هو من حزب على يتطلع 
للفرصة السانحة 

ثم زحف على* رضى الله عنه الى صفين » فكان الأشعث آول المندفعين 
الى القتال حين سد أهل !لشام طريق الاء ء وجاء علا قول : « يا آمير 
المؤمنين ! آعنعنا القوم الماء وآنت فينا ومعنا سيوفنا 1.. ولنى الزحف 
اليه .. فوالله لا آرجع أو آموت » 

ولكنه عاد الى المسالمة » بعد آن وضح النصر فى ليلة الهرير > فخطب 
ى قومه من كندة قاثلا : 

« ... قد رأيتم يا معشر المسلمين ما قد كان ف يومكم هذا المأضى » 
وما قد فنى فيه من العرب .. فوالله لقد بلغت من السن ما شاء الله أن 
أبلغ » فما رآيت مثل هذا اليوم قط .. آلا فليباغ الشاهد النائب آنا ان 
توافقنا غدا انه لفنيت العرب وضيعت الحرمات .. آما وله ما آقول هذه 
المقالة خوفا من المرب » ولكنى رجل مسن آخاف على النساء والذرارى 
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غدا اذا فنا € .. 

ثي ذهب الى علی” رضى اله عنه بعد رفع المصاحف » فقال له : «ما آری 
الناس الا قد رضوا وسرهم آن يچيبوا القوم الى ما دعوهي اليه من حكم 
القرآن :. فان شئت آتيت معاوية فسألته ما بريد فنظرت ما يسال » .. 

ولقى معاوية فساله : « يامعاوية .. لأى شىء رفعتم هذه المصاحف 1 » 

قال : « لنرجع نحن وآتتم الى أمر الله عز وجل ف كتابه .. قبعثون 
منکې رجلا ترضون به » ونبعث منا رجلا » څې تاخذ علیهما آن پملا عا 
فی کتاب لله لا یعدوانه .. ثم نتبع ما اتفقا عليه » 

فقال الأشعث : « هذا للق ! » 

وعاد الى على بنادى بالتحکیم » وبختار له هو وأنصاره رجلا ينوب 
عن علی* » وعلی" لا پرضاه .. 
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وکان آنصار التحكيم قد تكاثروا واجترءوا على آمير المؤمنين ء فلم 
الوا آن بجبهوه بالقول السيىء منذرين متوعدين : 

« يا على ! آجب الى كتاب الله عز وجل اذا دعيت اليه » والا ندفعك 
برتاك الى القوم آو تفعل كما فعلنا ابن عفان . انه عرض عليتا آن نسل 
جا فى كتاب الله عز وجل ققبلناه .. والله لتفعلتتها آو لتفعلتها بك » 

ولوا عليه آن برد قائده الأشتر النخعى من ساحة المرب » واله 
اعترلوم آو قتلوه 

فقبل التحکيم وهو کاره .. 

واختار آهل الشام عمرو ين العاص » فقال الأشعث : « فانا رضينا 
بى موسى الأشعرى » 

ال علی : د انه لیس لی بثقة .. قد فارقنی وخذل التاس عنی » ثم 
هرب منی حت آمنته بعد أشهر » ولكن هذا ابن عباس فوليه ذلك » 

وا دلا ريد الا رجلا هو منك ومن معاوية سواء » ليس الى 
واحد متكا بأدقى من الآأخر .. » 
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فال : « فانى آجمل الأشتر » 

قال الأشعث _ وهو ينفس على الأشتر مكاتنه وبلاءه من قبل _ : 
« وهل سعر الأرض غير الأشتر ۴.. أو قال : وهل نحن الا فى حكم 
الأشتر ! > .. 

فلما رآی اصرارهم وقلة أنصاره على رأيه بينهم قال : « فقد آبيتم 
الا آنا موسى ? » 

فالوا :تم !« 

قال : « فاصنعوا ما بدا لكي ! » 
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فهذا رجل من الزعماء المطاعين فى جيش على » لم يدع من وسعه 
شيتًا لتغليب حزب معاوية على حزبه » واستکثر عليه آن یکون ۱ 
الذى بختاره نصيرا له مومنا بحقه وصحة رأبه . ولا طائل فى البحث 
عن هذا لذلان الصرح » آكان هو الطمع ف الملك بعد فشيل على آم 
النقمة على الأشتر النخعى فى مكاتته وبلائه » آم التواطئ بينه وين 
معاويهة على منفعة موجلة ومكافآة موعودة .. فاما الثية اليثة ظاهرة 
وان استترت العلة » وأا كانت العلة الفية فقد صنع الرجل غاية ما 
استطاع لتعليب حزب معاوبه وخذلان الحزب الذى هو به 

قال على يصف قسمته من الأنصار » وقسمته من النوازل والعثرات : 
« لو آحبنی جبل لتهافت » 

وقال يصف أنصاره : « آبها الناس المجتمعة آبدانوم » المختلفة 
آهواؤهم »> کلامکم وهی الصم الصلاب » وقعلكم يطمع فيكم الأعداء 8 
ما عز“ت دعوة من دعاکم » ولا استراح قاب من قاساكم . آعالیل بآضالیل 
دفاع ذى الدين المطول .. آى دار مد دارکم تمنعون .. ومع آی امام 
بعدی تقاتلون ۴.. المعرور وافه من غررتوه »> ومن فاز بكم فقد فاز واه 
بالسهم الأخيب » ومن رمی بکم فقد رمی بأفوق ناصل () . آصبحت 
(1) الافوق هو السهم امكسور فى موضالوتر › والتناصل المارى من التصل 
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واقه لا آصدق قولکم ولا المع ف نصركم » ولا آوعد العدو بكي » 
ما بالکم ۴.. ما دواؤکم .. ما طشك 1.. القوم رجال آمثالكم » آقوله 
بعير علم .. وغفلة من غير ورع 2.. وطمعا فى غير حق 1.. » 
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وهى صيحة لا تصف الا بعض ما يعانيه من حيرة » لا مخرج له مها 
فى سياسة أصحابه . فاته لم يفرغ من التحكيم الدذى آذعن له وهو 
کاره » حتۍ فوچیء بطاقة آخری من آنصاره يرمونه بالكفر لأنه قبل 
ذلا التحكيم » وزعموه قبولا للتحكيم ف كلام اله وف دماء المسلمين > 
وهو عندهې کفر بواج » آولتك هم لخوارج الذين حاربوه بالسااح ٤‏ 
وكانوا بحرمون عليه حرب معاوية قبل ذاك ! 

ثم اجتمع المحكمان بدومة للجندل التى وقع عليها الاختيار لتكون 
وسطا بین العراق والشام . .ولم يكن قزار المحكمين خافیا على من عرفوا 
ا موسی الأشعرى وعمرو ين العاص قان أا موسی لم یکتم قط آن 
السلامة فى اجتناب الفرقين والقعود عن القتال » فليس آسر من اقناعه 
بخلع صاحبه وخلع معاوية على السواء . ثم يرجم الرآى الى عمرو 
ابن العاص ف اقرار هذا الحلع آو الاحتيال فيه باليلة التى ترضبه 

الا ان الدهاة من العرب » كائوا يتوقعون من عمرو بن العاص أن 
بحتال انفسه حتی فرغ وسعه قبل آن بحتال لصاحه الذی آنابه عنه 

ومن هولاء الدهاة الميرة بن شعبة الذى اعتزل الفريقين من 

النتنة الى يوم التحكيم » فلما اجتمع لللكمان علي انها للولة الأخيرة 
فى الصراع 8 فخرج من عرلته ودنا ليستطاع الأمور » على سنكة الدهاة ` 
من أمثل ء اذ يتتسمون الريج قبل هيوبا > ولا بقلقون اقسمم بيا 
قبل آوانها ٠‏ فلقی آیا موسی وعمرو بن العاص ٤‏ ثم ذهب الى معاوية 
وهو مشغول البال بطول الاجتماع بين المكمين واضطراب الظنون فيا 
وراء هذا الابطاء الريب .. فقال له وهو یری اشتغال باله : « قد اسك 
بر ارج 
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قال معاوبة : وما خرهما ? .. 

قال المعرة : « انى خلوت أبى موسى لأبلو ما عنده فقلت : ما تقول 
فيمن اعتزل عن هذا وجلس ف ته كراهية للدماء ?.. فقال : آولئك 
خار الناس » خفت ظهورهم من دماء اخوانهم وبطوتهم من آموالهم 
فخرجت من عنده وآتیت عمرو بن العاص » فقلت : ا أا عد الله 
ما تقول فيمن اعتزل هذه المروب ؟.. فقال : أولئك شرار الناس لم 
بعرفوا حقا ولم شکروا باطلا » .. 

ثم عقب المغيرة قائلا : « آنا أحسب أبا موسى خالعا صاحبه وجاعلها 
لرجل لم يشهد »> وآحسب هواه فق عبد اله بن عمر بن الخطاب ء وآما 
عمرو بن العاص فهو صاحبك الذى عرقته » وأحسبه سبطلبها لنفسه آو 
لابته عبد اه » ولا أراه يظن انك أحق بهذا الأمر هنه .. » 

وقد آحسن المعيرة حزره نقل المرف بالمرف فى تقدير نبة الرجلين » 
فاتھما ما اچتمعا هنيهة حتی آقبل آبو موسی على عمرو قول له : 
« يا عمرو !.. هل لك فيما فيه صلاح الأمة ورضا الله ۴ » 

قال : « وما هو ? .. » 

قال : « نولی عبد الله بن عبر » فانه لم بدخل ف تفسه شىء من 
هذه للروب °< € 

فرام عمرو قلبلا یحاول آن یلقی ف روع صاحبه ائه بريد معاوية » 
ثم عاد يسأله : فما عنعك من انى عبد الله مع فضله وصلاحه وقديم 
هحرته وصحته 7 » 

فاأوشك آبو موسی أن بجيبه لولا انه قال : « ان ابنك رجل صدق » 
ولكتك غمسته فى هذه المروب غمسا » 

وتکكرر ينها هذا القول وآشباهه ف کل لقاء ء وطفقًا يدان مته 
ويعيدان اليه بعك كل جدال » حتى وقر فى خلد الأشعرى ان خلع 
الزعیمین آمر لا مناص منه ولا اتفاق بینهما على غیره » فتواعدا الى وم 
بعلتان فيه هذا القرار .. 


۸۱ المبقريات الاسلامية ۲ ا" 


وتقدم آبو موسی فقال بعد هید : « ... أا الناس › اتا قد نظرنا ق 
آمر هذه الأمة » فلم تر أصلح لأمرها ولا ألم لشعثها من آمر قد جع 
رآہی ورآی عبرو عليه » وهو آن نخلع علا ومعاوبة » ونستقبل الأمة 
بهذا الأمر فيولوا منهم من آحبوا عليهم ٤‏ وانى قد خلمت علا ومعاوبة 
فاستتقبلوا آمركم وولوا عليكم من رآيتموه لهذا الأمر آهلا »> 

وتلاه عمرو فقال بعد تهيد : « .. ان هذا قال ما سمعتم وخلع 
صاحبه » وآنا آخلع صاحبه کما خلعه » وآثبت صاحبی معاویة » فاته ولی 
عثمان بن عفان رضى اله عنه ء والطالب بدمه وآحق الناس عقامه » 

فغْضب آبو موسى » وصاح به : « مالك لا وفقك اله غدرت وفجرت ٤‏ 
انا مثلك مثل الكاب ان تحمل عليه يلهث أو تتركه يلهث .. » 

فابتسم عمرو» وهو سول : « اغا مثلككمش المار يحمل أسفارا..» 

کلب وحار قیما حکما به على تفسیهما غاضیین »› وهما بقضیان على 
العالم بأسره لیږضی بیا قضیاه .. 

واتتهت المأساة بهذه المهزلة > أو اثتهت المهزلة بهذه الماساة 

وبان ان اچتماع لكين لم فض الى اتفاق بين للكمين ء فعاد 
الخلافالى ما كان عليه .. 

الا انه استشرى واحتدم بعد قصة للمكمين عا زاد.عليه من فتنة 
الجوارج المنكرين للتحكيم 

خقد آجمعوا وأبرموا فيما بينهم ( .. ان هڏين للسکمين قد حكما بغر 
ما آنرل اله ء وقد کفر اخواتنا حین رضوا بهما » وحکموا الرجال ف 
دنهم ونحن على الشخوص من بين أظهرهم » وقد أصبحنا والحمد فه 
وتحن على للق من بين هذا للق » 

وخرجوا وعلی ابی قتالمم حتی یاس من توبتهم » ولقیمم باللیش » 
فار آن بلقاهم مناقشا قبل آن بلقاهم مقاتلا »> واقترح علیهم آن 
بخرجوا اليه رجلا منهم برضونه » ساله ويجيبه وتوب ان لزمته المحة 
ويتو بوا ان ارمتهم . فأخرجوا اله اماممم عبد الله بن الكواء 
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قال علی : « ما الدی تقمتم على بعد رضاکم بولایتی وجهادکم معی 
ق 

قال ابن الكواء : « لم يكن هناك تحكيم » 

CE IG 
صلى الله عليه وسلم ؟?‎ 

E e 
قال على : « فما سمعت قول اله عز وجل : « قل تعالوا ندع آبناءتا‎ 
وآبناءکم ونساءنا وفساءکم وآتفستا وأتفسكم » آکان الله شك ام هم‎ 
.. الكاذيون‎ 

قال : « ان ذلك احتجاج عليهم » وآئت شككت فى تقفسك حين 
رضيت بالحكمين » فنحن أحرى آن نشك فيك » 

قال : « وان الله تعالی قول : « قاتوا بکتاب من عند اله هو آهدی 
منهما اتبعه » .. 

قال ابن الكواء : « ذلك أيضا احتجاج منه عليهم » . ثي قال بعد 
كلام طوبل من قبيل كلامه هذا : « انك صادق فى جميع قولك غير 
انك كفرت حين حكمت المحكمين » 

قال على : « وبحك ا این الکواء .. انی اعا حکمت آیا موسی 
وحكم معاوية عمرا » .. 

قال ابن الکواء : « فان آیا موسی کان کافرا » 

قال على : « متی کفر ۶ .. آحین بعثته آم حین حکم 7 » 

قال اين الكواء : « بل حين حكم » 

قال على : « آفلا تری انی بعثته مسلما فكفر ف قولك بعد آن بعثته 
.. آرآیت لو آن رسول لث صلی اٹ عليه وسلم بعث رچاد من السلمین 
الى ناس من الكافرين ليدعوهم الى لله (1) فدعاهم الى غیره » هل کان 
على رسول الله صلى الله عليه وسلم من ذلك شیء 1 » 

)١(‏ وقد حدث هلا فى عهد النبى عليه السلاماذ أوقد ثهارا الرجال ليهدى قوم مسلمة 


قانعلبه هتاك مبشرا يدينه 
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قال : « لا » 

قال : « وبحك .. فما کان على ان ضل آبوموسى ٩‏ آفيحل لكم بضلالة 
اہی موی آن تضعوا سیوفکم على عواتقکم فتعترضوا بها الاس 1 » 

فعلم اللوارج ان صاحبهم لیس بند لعلی فی مجال نقاش » فکفئو. 
عن الکلام کآنھم آمنوا بصدق على فی حجته وقصده » لولا اې قوم 
قهرتهم إاجة العناد كما تقهر آمثالهم من المتهوسين الذين يجدون فى 
الفى مع الماد لذة يستمرئونها من للق والعرفة .. فمردوا على 
الشقاق »> وآصروا على تكفير على وأصحابه » وآن بعاملو هيم ق المرب 
والسلم معاملة الكقار .. 

KR 

واستبقى على بعد هذا كله بقية للسلم والمراجمة .. فرفع فى الساحة 
راية ضم اليا آلفى رجل وتادى : « من التجا الى هذه الراية فهو آمن > 

ثي قال لأصحابه : « لا تبدءوهم بالقتال حتی ببدءوکم » فصاح 
الحوارج صيحتهم : « لا حكم الا لله وان كره المشركون » وهجوا 
هجمة رجل واحد .. وتاقاحم على وآصحابه لقاء من هذ صبره ووغر 
صدره . فما هى الا ساعة حتى قتل معظم للوارج » وبقى منهم نحو 
أربعمائة أصيبوا بجراح وعجزوا عن القتال » فأمر بهم على* فحملوا 
الى عشائرهم لینظروا من فيه رمق فیدرکوه بعلاج 

وأراد المسير الى الشام ليلقى بها جيش معاوية .. 

فتصدی له الأشعث بن قيس مرة آخری » كما تصدی له فى كل فرصة 
سانحة للظلبة ء وقال له على مسمع من التاس : « يا آمير المؤمنين .. 
عدت فاا » وكلت سيوفنا » ونصلت آستة رماحنا » فارجم بنا الى 
مقرنا لنستعد بأحسن عدتنا » ولعل آمیر الؤمنین بريد فى عدتنا عدة من 
هلك متا » فاه أوق لنا على عدوا » 

#R% 
> وتال اشد من معسكرحم » ولاذ من لاذ بامدن القرية مثيم‎ 
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وأيقن على ان القوم مارقون من يده »> ولا طاعة له عليهم اذا دعاهم 
يعدها لقتال .. 

آما معاوية فقد علا نجمه بين قومه » وأعانه طلاب المنافع عامدين »> 
وآعانه الوارج غير عامدین » فحاربوا علیا ولم یحاربوه » وطلبوا 
التوبة من على“ ولم يطلبوها منه » واستمر هو فى اتفاذ البعوث والسرابا 
الى كل موضع آنس منه غرة وظن بزعمائه موجدة آو ساآمة . 
تنقض سنتان حتى كانت معه مصر والمدينة ومكة » وبقى على ف أرباض 
الكوفة بائسا منعزلا عن الناس » بتمنى الوت كا قال ف بعض خطه » 
ويوجس شرا من آقرب المقربين اليه » واتتهى بقبول المهادنة بينه وبين 
معاوية على آن تكون له العراق ولعاوية افشام » ويكفا السيف عن 
هذه الأمة ء فلا نزاع ولا قتال .. 
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وبقيت فى كنانة الأقدار مصادفة من هذه المصادفات الى بخيل اليك 
وأنت تتعقبها » آنها تجمعت منذ الأبد ليبوء على بنقائض الموقف كله » 
ويظفر خصومه بتوضقات الموقف كله .. فشاءت هذه المصادفة الأخيرة 
أن تفق ثلاثة على قتل ثلاثة »> فذهب هو وحده ضحية هذه المكيدة 
العاجالة » ويفلت زميلاه فيها : معاوية » وعمرو ين العاص 

اجتمع عبد الرجمن ين ملجم والبرك بن عبد الله وعمرو ين بكر 
التميبى » وهم من غلاة الوارج الموتورين » فتذاكروا القتلى من 
رفاقهم وتذاكروا !لقتلى من المسطمين عامة ء وآلقوا وزر هذه الذماء كلها 
على ثلاثة من الكفار _ أو أئة الضلالة ف رآبهم - وهم : على بن بى 
طالب » ومعاوية بن أبى سفيان » وعمرو بن العاص 

فقال ابن ملجم : « آنا آکفيكم على بن آبى طالب » 

وقال البرك : « آنا أكفيكم معاوية بن آبى سفيان ؟ 

وقال عمرو ين بكر : « انا أكميكم عمرو بن العاص » 

وان ضغينة الفأر لمافز أى حافز .. 
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وان تهوس العقيدة لثير آى مثير .. 

وكان للمتآمرين الثلاثة قسط واف من هذين الافزين > يغنى عن 
مزيد من التحريض على القتل والانتقام 4 

ولكن الصادفة المجيبة هى التى شاءت آن تشحذ عزعة اين ملجم 
بحافز ثالث لعله عضى حين ينبو هذان الافزان الماضيان » وهو حافز 
من الغرام الظامىء لا إرويه الا دم ذلك الشهيد الكريم 
فان المرء قد ينيم ثائرة اللقد » وقد عارى تفسه فيما تفرضه العقيدة .. 
ولکنه اذا كان عاشقا بولا يستنجزه الوعد معشوق مسلط علبه » فهو 
مأسور زمامه فی یدی غیره » ولیس ف يديه 
KHER‏ 

وکان ابن ملجم بحب فتاة من تيم الرباب » قتل آبوها وآخوها وبعض 
آقرباتها فى معركة الوارج . وكانت توصف بالمال الفائق والشكيمة 
القوية » وتدين عذهب قومها فوق ما فى جوانحها من لوعة المزن على 
ذوبها » فلما خطبها ابن ملجم لم ترض به زوجا الا آن يشفی لوعتها . 
قال : « وما يشفيك #» قالت : « ثلاثة آلاف درهم وعبد وقينة » وقتل 
علی” بن آبی طالب » 

قال : « آما قتل على" فلا آراك ذکرته لی وآنت تریدیننی .. » 
قالت : « بل التمس غرته .. فاذا أصيت شفيت نفسك وتسى وهناله 
العيش معى » وان قتات فما عند الله خير من الدنيا وزينتها وزمنة أهلها » 
وخرج الثلاثة متواعدين الى ليلة واحدة » يقتل كل منهم صاحبه فى 
ذلك الوعد .. 

فاما عرو بن العاص » فقد اشتنكى بطنه تلك الليلة فلم يخرج من 
بیته ٤‏ وآمر خارجة بن حذافة صاحب شرطته آن بصاتی بالناس . فضربه 
عمرو بن بکر وهو پحسبه عمرا فقتله . فقال عمرو : آردتنی وأراد اله 
خارجة > وآمر بقتله .. 

واا معاوية فضريه البرك بن عبد الله » وقد خرج الغداة للملاة 
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فوقعت الضرية على اليته .. وقيل ان الطعنة مسمومة لا شفها الا 
الكى بالنار آو شراب عنع انسل . فجزع معاوية من النار » ورضى 
اتقطاع النسل » وهو قول : « ف بريد وعبد لله مأ تقر به عينى » وامر 
بالرجل فقتل ينه » .. 

وآما على » فضربه ابن ملجم فى جيه بسيف مسوم » وهو خارج 
للصلاة > فمات بعد أيام وهو بحذر آولياء دمه من الثلة ويقول لهي : 
« باينى عبد !لمطلب .. لا آلفينكم تخوضون دماء المسلمين تقولون قتل 
آمير المومنين » فقتل آمير المؤمنين .. الا لا تلن أحد الا قاتلى .. » 

« آتظر ياحسن ! ان آنا مت من ضربته هذه فاضربه ضرية بضربة .. 
ولا ثل بالرجل فانی سمت رسول الله صلی الله عله وسلم بقول : 
اإباكم والمثلة ولو انها بالكلاب العقور 
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وهذه خاتمة فاجعة »> ننظر فق كل فرض من فروضها فلا نخليها من 
المصادفة السيئة الى لا تلقى تبعتها على أحد عينه 

فمهما قل القائلون ان علا اغا آصیب لانه کان لا قى أحدا » ولا 
يخرج الى المسجد بحرس » فالواقع ان المصادفة السيئة قاعة هناك 
تفرق فى عثرات الحظ بينه وبين زميليه اللذين سعقا معه الى مكيدة 
واحدة .. فخرجا منها بحظين غير حظه ء فان ابن العاص لم ينج من القتل 
لأنه خرج الى المسجد عروسا » ولكنه تجا لآنه لزم بيته فى تلك الليلة › 
ومات صاحب شرطته الذى خرج فى مكانه . ولم ينح معاوية لأنه خرج 
حروسا » ولکنه نحا لأنه أصيب وكانت اصابته غير فاتلة 

فهى المصادفة السيئة مهما تلتمس لها علة من علل التاريخ » ترجع ينا 
فى آخر الأمر الى علل المصادفات التى لاتقيل التعليل 

وشىء آخر تصوره لا هذه للاتمة الفاجمة » كما تصوره لنا النبعة 
كلها من قبل ابتدائها الى ما بعد اتتهائها .. 

وذلك هو النسيج الانسانى النابض الذى بتخلل حياة على* فى متها 


١ E‏ عبقرية الامام على 


وسداها »> وف تفصيل آجزاثها وجملة فحواها » فما من حادثة من حوادث 
هذه الياة النبيلة الا وهى معرض حافل للعواطف الانسانية برمتها » 
تلتقى قيه عوامل النخوة والشجاعة والوفاء والاعان والسماحة » وتشتبك 
فىه مطامم التاس وأشو اقم وظواهرهم وخفایاهم .. ذلك الاشتاك الذى 
بخلقه الشعراء خلقا ف القصص واللاحم » فلا يحكمونه بعض إحكام 
الواقع الملموس ف سيرة الامام . وقد أسلفنا ف صدر هذا الكتاب انها 
سيرة تلامس النفس الانسانية فى شتى نواحيها : تلامسها من ناحية 
المقيدة كما تلامسها من تاحية العاطفة » ومن ناحية الفكر كتاحة الخال » 
ومن ناحية التمرد كاحية الولاء . فاذا اتبعت السيرة بالاتعة » فأى 
خيط من خيوط تلك الشبكة الانسانية التى تنسجها القرائح لاقتناص 
الشعور وتقرب الال تفقده فى هذه الاتعة الفاجعة ؟ آى باعث من 
بواعث القصص الدامية بأحاسيسها ولواعجها لا برتعد هنا ارتعادا فى كل 
فصلل من فصولها ومشهد من مشاهدها ۲ باس الكريم المغلوب وجرآة 
الحتال الغالب » وغرام الوس الجنون » وآريحية القتيل الموصى عن 
اعتدى عليه » وحقد المرآة وخداع الال > وزغ العقيدة ء واستواء 
الاعان » وفنون لا تحصى تجتمع من الشعور الموار واللهفة الداة فى 
خاتعة حياة تسع آلف حياة .. 
HEK‏ 

وهذه مزدة على بين خلفاء الاسلام قاطبة ۔. تفرد بها لته انفرد بمثال 
من النفوس ومثال من العوارض الفردية والاجتماعبة تولفه المصادفات 
ف الأجیال الطوال » ولا تحسن آن تولفه عشیتتها ف کل جيل .. 

تلك حاة حى .. وذلك مصرع شهید .. 
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ویاسته 

ترى ف صفحات التاريخ آحكام مرتجلة بتلقفها فم من فم ء وتوارثها 
جيل عن جيل » وتخذها السامعون قضبة مسلكمة » مفروغا من بحثها 
والاستدلالعليها » وهى فى الواقع لم تعرض‌قط على‌البحث والاستدلال » 
ولم تجاوز آن تكون شبهة وافقت ظواهر الأحوال » ثم صقاتها الألسنة 
فعز عليها بعد صتلها آن تردها الى الهجر والاهمال .. 

كل آولئك من لو الشعوب .. وللشعوب بداهة تقصر دونها بداهه 
الغواصين من الأفراد » ولكنها اذا لت فشوطها فى اللعو آوسع من 
شوط الفرد بأمد يعد .. 

من تلك الأحكام المرتجلة قولهم ان عليّا بن أبى طالب رجل شجاع › 
ولكن لا علم له بخدع المرب والسياسة ! 

وقد شاع هذا الرآی ف عصر علی” بین أصحابه » كما شاع بين 
آعدائه » وعزز القول به اته خالف الدهاة من العرب فما آشاروا به 
عليه » واته لم ينجح بعد هذه المخالفة ق معظم مساعيه › فكان من 
الطبیعی آن قال انه منی بالفشللأنه عمل بغرما آشار به أصحابه الدهاة » 
وانه هو لم يكن من أصحاب الدع الناجحة فى المرب او السياسة .. 

وقد تكون كذلك آو لا کون » قستری بعد الىنحث فى آرائه وآراء 
المشيرين عليه أى هذين القولين آدنى الى الصواب .. 

ولکن هل خطر لأحد من ناقدبه » فی عصره آو بعد عصره » آن يسال 
تصه : آکان فى وسع على” أن بصتع غير ما صنع 1 .. 

وهل خطر لاحد منهم آن يسأل بعد ذلك : هبه استطاع آن يصنع غير 
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ما صنع فما هى العاقبة 7.. وهل من المحقق انه كان يفضى بصنيعه الى 
عاقية أسلم.من العاقبة التى صار اليها 1 .. 

لم نعرف آحدا من تاقدیه » خطر له آن يسال عن هذا آو ذاك .. 
ان السوال عن هذا وذاك هو السبيل الوحيد الى تحقيق الصواب 
ولخطاً فى رآبه ورآى مخالفيه ء سواء كانوا من الدهاة آو غير الذهاة .. 

والذى بدو لا نحن من تتقدبر العواقب على وجوهها المختلفة ان 
العمل بغير الرأى الذى سيق اليه لم يكن مضمون النجاح ولا كان مأمون 
الخطر » بل ربما كان الأمل ق نجاحه آضعف والخطر من اتباعه آعظم » 
لو آنه وضع فى موضع العمل والانجاز وخرج من حيز النصح والمشورة 

وهذه هى المساثل التى خالفه فيها الدهاة » آو خالفه فيها تققدة 
التاريخ الذين نظروا اليها من الشاطىء » ولم بنظروا اليما نظرة الريان 
ف غمرة العواصف والأمواج .. 
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فالخ التى من هذا القبيل » عكن أن تنحصر فى المسائل التالية »> 
وهی ١‏ 

١‏ عزل معاوية 

٣‏ ى معاملة طلحة والزير 

۳ ب عزل قيس بن سعد من ولاية مصر 

>٤‏ ب تسليم قتلة عثمان 

٥‏ قبول التحكم 

> قبول اللافة 
٠‏ وهى كلها على الأقل قابلة للخلاف والاحتجاج من كلا الطرقين .. 
فان لې یکن خلاف وکان جزم قاطع .. فهو على ما تعتقد آقرب الى 
رآی على وآبعد من آراء خالفیه وناقدهه .. 

قبل فى مسالة معاوية ان عليئا رضى لله عنه خالف فيها رآى المغيرة. 
واين عباس وزاد بن حنظلة التميمى > وهم جميعا من اشهورين بالكة 
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جاءه المغيرة بن شعبة بعد مبايعته فقال له : « ان لك حق الطاعة 
والنصيحة » وان الرآى اليوم تحرز به ما فى غد » وان الضياع اليو 
تضيع به ما فى غد . آقرر معاوية على عمله ء وآقرر العمال على أعمالمي » 
حتى اذا أتتك طاعتهم وبيعة الجنود استبدلت آو تركت » 

فآبی وقال : لا آداهن ف دینی » ولا آعطى الدنية ف آمرى » 
قال المعيرة : « فان كنت آبيت على فاتزع من شت واترك معاوية » 
فان فى معاوية جرآة » وهو فق آهل الشام ستمع له ولك حجة فى 
ثباته .. اذ کان عمر قد ولاه الشام > .. 

فقال على : « لا والله .. لا آستعمل معاودة بومين » 
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ثم خرح المغيرة ودخل عليه اين عباس فقال له ء لا علم برآى الغيرة : 
« اه نصحك » . 

قال على : « ولم نصحنی 7 )» 

قال : « لأنك تعلم ان معاوية وآصحابه آهل ديا »› فمتى تشبتهم 
لا الوا عن ولى هذا الأمر » ومتى تعزلهم يقولوا أخذ هذا الأمر بغير 
شورى » وهو قتل صاحبنا » ويؤلبون عليك فينتقض عليك آهل الشام 
وآهل العراق .. 

ثه مضت الأيام » وشاع بين آهل المدينة أن معاوية منتقض على 
الامام .. فبعثوا بزياد بن حنظلة التميمى يعلم ما عنده من أمر هذا 
الاتتقاض »› وكان زناد من جلسائه 

فقال له الامام : « تيسر » 

قال زباد : « لأی شىء ? » 

قال : « تعزو الشام » 

فقال زباد : « الاناة والرفق آمثل » واستشهد بقول الشاعر : 
ومن لم يصانع ف آمور كثيرة بضرس بأنياب ويوطا ملسم 
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2 ذکی وصارما أتفا حبيا تجتنبك المظالم » 
متى مجمع القلب الذكى وصار و يا اجنم 
فخرج زياد الى الناس وهم يسأآلونه : « ما وراءڭ ? » فأجابهې : 
« هو السيف با قوم ! » .. 
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تلك آراء المشيرين من ذوى الحنكة » وذلك ما عمل به الامام 
وارتضاه .. فأيهما على خطا وآبهما على صواب ? .. 

سبيل العلم بذلك آن نعلم آولا : هل كان الامام مستطيعا أن قر 
معاوية فى عله بالشام ٩‏ .. 

وآن تعلم بعد هذا : هل كان اقراره آدنى الى السلامة والوفاق لو 
آنه استطيع ؟ .. 

وعندنا ان الامام لم يكن مستطيعا أن بيقر معاوية فى عمله لسبين : 
آولهما انه آشار على عثمان بعزله أكثر من مرة »> وكان اقراره واقرار 
آمثاله من الولاة المستغلين آهي الخذ على حكومة عشمان فى رآى على 
وذوى الصلاح والاستقامة بين الصحاية > وكثيرا ما اعتذر عثمان من 
اقرار معاوية بأنه من ولاة عمر بن الخطاب .. فكان على لا قبل هذا 
العذر ولا پزال يقول له : « اته کان آخوف لعمر بن الطاب من غلامه 
« برقا » .. ولکنه بعد موت عمر لا یاف » 

فاذا آقره وقد ولى الخلافة » فكيف بقع هذا الاقرار عند آشباعه ؟ 
آلا یقولون اته طالب حکم لا عنیه اذا وصل الى بنیته ما کان قول 
وما سيقوله الناس ? 

واذا هو آعرض عن رآیه الأول » فهل ف وسعه آن إعرض عن آراء 
الثاثرين الذين بايعوه بالخلافة لتغيير الحال والخروج من حكم عثمان 
الى حکكي جديد 1 .. 

ان لاء الثائرين آشفقوا من تيه الصلح مع طلحة والزير ف وقعة 
ا لجنل ء فبدأوا بالهجوم قبل آن مروا به .. بل هجوا على أهل البصرة 
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وهم مأمورون مالهمدنة والاناة . فكيف تراهم هدأآون وطعون اذا 
علمو! ان الولايات باقية على حالها > وان الاستغلال الذى شكوا منه 
وبخطوا عليه لا تبدیل فيه ۴ .. 

وندع هذا وتزعم ان اقرار معاوية بحيلة من ليل مستطاع .. فهل 
هو على هذا الزعم أسلم وآدتى الى الوفاق ? 

كلا .. على الأرچح » بل على الرجحان الذى هو ف حكم التحقيق .. 
لان معاوية لم يعمل فى الشام عمل وال يظل واليا طول حياته » ويقنع 
بهذا النصيب ثم لا تطاول الى ما ورائه » ولكنه عمل فيها عمل صاحب 
الدولة التى بؤسسها وندعمها له ولابتائه من بعده .. فجمع الأقطاب من 
حوله » واشتری الأنصار بكل عن فى يديه » وأحاط تفسه بالقوة 
والثروة »> واستعد للبقاء الطويل › واغتتام الفرصة فى حينها .. فآى 
فرصة هو واجدها خير من مقتل عثمان والمطالية بثأره ? 

وانغا كان مقتل عثمان فرصة لا يضيعها » والا ضاع منه الملك وتعرض 
يوما من الأيام ضياع الولاية . وما كان مثل معاوية بالذى فوته الخطر 
من عزله بعد استقرار الأمور » ولو على احتمال بعيد .. فماذا تراه صانعا 
اذا هو عزل بعد عام من مبایعته لعلی وتبرته ااه من دم عثمان ? 

انما كان مقتل عثمان فرصة لغرض لا قبل الارجاء .. 

واذا كان هذا موقف على ومعاوية عند مقتل عثمان » فماذا كان على 
مستفیدا من اقراره قى عمله وتعریض نفسه لعْضب انصاره ت 

لقد کان معاویة آحری آن یستفید بهذا من على » لانه کان ينم به 
حسن الشهادة له وتزكية عمله قى الولاية ء وكان ينم به أن مسد الأمر 
على على بين أنصاره » فتعلو حجته من حيث تسقط حجة الامام .. 

وآصدق ما بقال بعد عرض الموقف على هذا الوحه من ناحيتيه ان 
صواب الامام فى مسالة معاوية كان رجح من صواب افيه .. فان لم 
ومن بهذا على التقدير والترجيح » فآقل ما قال ان الصواب عنده. 
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و التقدر فى مستالة طلحة والزدر آسر من التقدير ف مساآلة معاو به 
وولابة عثمان على الأمصار : 

لأن الرآى الذى عمل به الامام معروف » والآراء التى تخالفه 
لا تعدو واحدا من ثلاثة : كلها آغمصض عاقة » وآقل سلامة » وآضمف 
ضماتا من رآبه الذى ارتضاه .. 

فالرآى الأول آن بوليهما العراق واليمن أو البصرة والكوفة » وكان 
عبد نه بن عباس على هذا الرآى فأنكره الامام لأن « العراقين بها 
الرجال والأموال » ومتى تملكا رقاب الناس يستميلان السفيه بالطمع 
ووضربان الضعیف بالبلاء » ویقویان على القوی بالسلطان .. » ثم قلبان 
علبه آقوی مما کانا عير ولامة »> وقد استفادا من اقامه الامام لھا ف 
الولاية تركية يازمانه بها الحجة »> وشيږان بها أتصاره عليه 
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والرأى الثاتى آن يوقع بينهما ليفترقا ولا يتفقا على عمل » وهو 
لا ينجح ف الوقيعة بينهما الا باعظاء أحدهما وحرمان الآخر .. فمن 
أعطاه لا يضمن انقلابه مع الغرة الساتحة » ومن حرمه لا يأمن أن هرب 
الى الاثرة كما هوب غيره » فيذهب الى الشام ليساوم معاوية » آو يبقى 
فى المدينة على ضغبلة مستورة .. 

على اتهما لم يكونا قط متفقينحتى ف مسيرهما من مكة الى البصرة > 
فوقع الملاف ف عسكرحما على من يصلى بالناس » ولولا سمى السيدة 
عائشة بالتوفيق بين المختلفين لافترقا من الطريق خصمين متنافسين .. 

ولم قطل المحنة بهما متفقين آو مختلفين > فانهزما بعد أيام قليلة » 
وخرج الامام من حربهما آقوى وآمنع مما کان قبل هذه الفتنة » ولو 
بقيا على السلم المدخول لا اتتفع بهما بعض اتتفاعه بهذه الهزعة العاجلة 
والرآی الثالث آن يعتقلهما أسيرين » ولا يبيج لهما الخروج من 
المدضة الى مكة حين سالاه الان بالمسسير اليا » ثم خرجا منها الى 
البصرة ليشنا العارة عليه .. 
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والواقع ان الامام قد استراب عا نوياه حين سالاه الاذن بالسفر الى 
مكة .. فقال لهما : « ما العمرة تريدان » واا تريدان العدرة ! » 

ولكنه لم بحبسهما » لان حبسهما لن نيه عن حبس غيرهما من 
المشكوك فيهم . وقد تركه عبد الله بن عمر ولم يستآذنه فى السقر > 
وتسلل الى الشام ناس من فكة ومن المدينة ولا عاق لهم أن بتسللوا 
حیث شاءوا » ولو انه حبسهم جمیما لا تسنی له ذلك بنیرسلطان قاهر» 
وهو فى ابتداء حكمه لا ظفر بشىء من ذلك السلطان » وآغلب الظن ان 
سواد النا سکانوا بعطفونعليمم وينقمون حبسهم قبل آن تبت له البينة 
بوزرهم . وما أكثر المتحرجين فى عسكر الامام من حبس الأبرياء بير 
برهان 7.. لقد کان هوؤلاء خلقاء آن بنصروهم عليه وقد کانوا ینصرو نه 
عليهم » وخير له مع طلحة والزبیر وآمثالهما آن بعلنوا عصياتهم فیغلبهم من 
آن بکتموه فیغلبوه ویشککوا بعض انصاره فی عدله وحسن جاملته كم 
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وعلى هذا کله »> حاستوه ولم بصارحوه بعداء .. لم يکن الجش 
الذى خرج من مكة الى البصرة بيائس من اروج ايها اذا لم يصحبه 
طلحة والزير فقد كانت « العثمانية > ف مكة حربا موفور العدد وال مال .. 
غهى مسألة تلتبس فيها الطرائق » ولا يسعنا آن نجزم بطريقة منها آسلم 
ولا أضمن عاقية من الطربقة التى سلكها الامام وخرج منها غالبا على 
للحاز والعراق » وما کان وشیکا آن ْلب عليهما لو بقى معه طلحة 
والزير على فرض من جميع الفروض التى قدمناها .. 

أما عزل قيس بن سعد من ولاية مصر ء فى غلطة من غلطات الامام 
قل اللاف فيها .. 

لان قيسا بن سعد كان آقدر أصحابه على ولالة مصر وحمايتها » 
وكان كوا لمعاوية وعبرو بن العاص ف الدهاء والمداورة » فعزله الامام 
لأنه شك فيه .. وشك فيه لأن معاوبة آشاع مدحه بين آهل الشام » 
وزعم اته من حزبه والؤترين قى السر بأمره 
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وکان أصحاب على" بحرضونه على عزله ٤‏ وهو ستمهلهم ویراجم 
رأيه فيه حتى اجتمعت الشهات لديه .. فعزله وهو غير والق من 
التهمة » ولكنه كذلك غير واثق من البراءة 

وشبهاته مع ذلك لم تكن بالقليلة ولا بالضعيفة » فان قيسا بن سعد 
نم يدخل مصر الا بعد آن مر بجماعة من حزب معاوية »> فأجازوه ولم 
بحاربوه وهو فی سبعة تفر لا بحمونه من بطشهم › فحس بوه حين 
آجازوه من العثمانية الهاربين الى مصر من دولة على“ فى المجاز .. 

ولا بايع المصريون علا على يديه »> بقى العشماتيون لا يبايعون ولا 
بشورون » وقالوا له : « آمهلنا حتى بين لنا الأمر » فأمهلهم وتر هم 
وادعين حبث طاب لهم امقام بجوار الاسكندرية 
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ثم أغراه معاوية مناصرته واللروج على الامام > فكتب اليه كلاما 
لا الى الرفض ولا الى القبول ء ويصح لن سمع بهذا الكلام آن يحسبه 
مراوغا لمعاوية أو يحسبه مترقبا لساعة الفصل بين الخصمين .. اذ كان 
ختام کتابه اليه : ۵ ... آما متابعتك فانظر فيا > ولیس هذا مما سرع 
اليه وآتا كاف عنك فلا اتيك شیء من قبلی تکرهه » حتی نری وتری » 

شم اشتد ق وعيده حين آنذره معاوية فقال : « آما قولك انی مالىء 
عليك مصر خيلا ورجلا » فواله ان لم آشعلك بتفسك حتى تكون تفسك 
آم البك انك لذو جد والسلام د 

وأراد الامام آن يستيقن من للخصومة بين قيس ومعاوية » قأمر قا 
أن يحارب المتخلفين عن البيعة .. فلم يفعل وكتب اليه : « ... متى قاتلا 
ساعدوا عليك عدوك » وهم الآن معتزلون والرآی ترکهم » 

فتعاظم شك الامام وأصحابه » وكثر المشيرون علبه بعزل قيس 
واستقدامه الى المدينة .. فعزله واستقدمه » وتبين بعد ذلك ائه أشار 
بالوآى الصواب » وان ترك امتخلفين عن البيعة فى عزاتهم خير من التعجيل 
بحرم ۽ لانم هزموا حمدا ن آبی بکر والی مصر الجديد ء وچرءوا 
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عله من کان بصانعه ویوالیه .. 

غلطة لاريب فيا . 
وان کان جائزا مع هذا آلا بهزموا قیسا » لو کان حاربهم > کما هزموا 
خلفه الذی لا سدله فف ارم والخرة 

ولكننا نبالغ على كل حال » اذا علقنا بها الجرائر التى أصابت الامام 
من يعدها » وزعمنا انه اعد عن اصلاحها فى حينها »> كما تصلح 
الغلطات التى .يساق اليها الساسة .. فانما هى غلطة من تلكم الغلطات الى 
تضير والمحوادث مولية .. وقلما تضير آو تعز على الاصلاح وللوادڻ 
مواتية . وقد عرف الامام خطأه فقال لصحبه : « ان مصر لا بصلح لها 
الا أحد رجلين هذا الذى عرلناه والأشتر » وآتفهذ الأشتر الى مصر 
ليعيدها الى طاعته فمات فى الطريق .. 
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والأقوال ف موت الأششر هذه الميتة اللاغتة كثيرة ء منها انه مات غبلة 
وان معاویة آغری به من دس له الم ق عسل .. شربه وهو على حدود 
مصر فقضی تحبه » وروی ان معاوبة قال حین به موته : « ان له 
جنودا من المسل » . 

فان صحت الروابة » واعتققد من اعتقد انها من دلائل السياسة 
القوية عند معاوية .. فمما لاشك فيه ان موت الأشتر » لم يكن من 
دلائل السياسة الضعيفة عند الامام »> واته لا لوم على سياسته فى 
اغتیاله » ان کان فه سيب تتاء على سياسة العيلة عند من دحمدوتها 

ومن عجائب هذه القصة ان معاوية ندم على تقرب قيس من جوار 
على » وقال : « لو آمددته عائة آلف لكانوا آهون على“ من قيس » 
لأنه قد بنفعه وهو قريب منه بالمشورة عليه ق عامة آموره » ولا يتحصر 
تفعه له قى سياسة مصر وحدها .. 

ولكن الذى حذره معاوية لم يكن » والذى حذره علی* کان ت 

واذا ولت للوادث » فقد ينفع الحطاً وقد بضير الصواب .. 


- ۹۷ — انمبقريات الاسلامية ‏ ۷ 


ثم تاتى مسالة القصاص من قتلة عثمان التى كافت آطول المسائل جدله 
بين الامام وخصومه » فاذا هى أقصرها جدلا من براءة المقصد من الهوى 
وخلوص الرغبة فى القيقة .. 

فقد طالبوه بالقود ولم ببایعوه » مع ان القود لا يكون الا من ولى 
الأمر المعترف له باقامة الحدود 

وطالیوه به ولم عرفوا من القتلة » ومن هو الذى بؤخذ يدم عثمان 
من القبائل آو الأفراد .. 

وآعنتوه بهذا الطلب لأتهم علموا انه لاستطاع قبل أن تثوب السكينة 
الى عاصمة الدولة ء وأعفوا أتفسهم منه - وهم ولاة الدم كما يقولون ._ 
يوم قبضوا على عنان الحكم وثابت السكينة الى جميع الأمصار 
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وقد تحدث الامام مرة ف آمر القود من قتلة عشمان » فاذا يجيش 
يبلغ عشرة آلاف يشرعون الرماح ويجهرون باتهم « كلهي قتلة عثمان » 
فمن شاء القود فليآخده منم آجمعان 

وكان الامام يقول لمن طلبوا منه اقامة للمدود : « انى لست أجهل 
مأ تعلمون » ولكنى كيف أصنع بقوم لكوتنا ولا غلكهم »> ها هم 
هؤلاء قد ثارت مهم عبداتكم وثابت الم آعرابکم > وهم نکم 
بسومو تكم ما شاءوا » فهل ترون موضعا لقدرة على شىء مما تریدون؟..» 

ومن قوله لهم : « .. ان هذا الأمر آمر جاهلية > وان ليؤلاء القوم 
مأدة » وان الناس من هذا الأمر الذى قطلبون على آمور : فرقة تری 
ما ترون » وفرقة ترى ما لا ترون » وفرقة لا ترى هذا ولا هذا حتى 
تهداً الناس وتقع القلوب مواقعها > وتؤخذ للقوق فاه دءوا على »> 
واقظروا ماذا اتيم څې عودوا » 

ولو أن المطالين بدم عشمان التمموا آقرب الطرق الى الثار له › 
والقصاص من العادين عليه ء لقد كان هذا آقرب الطرق الى ما آرادوا .. 
يدون وی الأمر حتى يقوى على اقامة لللدود » ثم يحاسبو ته بحكم 
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الشربعة حساب انصاف .. 

الا آنهم طلبوا ما لايجاب » وما لم يکن من حقهم ن يطلبوه » 
ولیس بینهم آعف ولا آتقی من السيدة عائشة رضى الله عنها e‏ 
عنها انها قالت لا أخبرت ببيعة على وهى خارجة من مكة : 
هذه انطبقت على هذه ان تم الأمر لعلى» تشي الى السماء ا 
ثم عادت الى مكة وهى تقول : « قل وال عثمان مظلوما > واه 
لأطلين يدمه » .. 

فقيل لها : « وليم 1.. والله ان أول من أثار الناس عليه لأنت .. ولقد 
كنت تقولين : اقتلوا « تعثلا » فقد كفر » 

فقالت : « انهم استتابوه ثم قتلوه » وقد قلت وقالوا » وقولی الوم 
خير من قولى الأول » 

وناهىك السيدة عائشة فى فضلها ومكاتتها وتقواها » فقل ما شتت 
قى المطالين غيرها بهذا المطلب الذى لا يجاب 

والرضا » آو الارضاء »> مستحيل حين بكون الطلب من هذا القبيل 
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آما الذين لاموه لقبوله التحكيم + فيخيل الينا من عجلتهم الى اللوم 
اتهم کانوا آول من بلومه وفرط ف لومه لو انه رقض التحكيم وأصر 
على رفضه » لأنه لم قبل التحکیم وله مندوحه عنه .. 

ولکته قبله بعد احجام جنوده عن المرب » ووشك القتال فى عسكرهم 
خلافا بین من يقبلونه ورتضوته 

وقبله بعد آن حجز الفاظ والقراء نيفا وغاتين فزعة ه للقتال لشكهم فى 
وجوه وذهاب بعضهم الى تحرعه 

وبعد أن توعدوه بقتلة كقتلة عثمان » وآحاطوا به بلحون عليه فى 
استدعاء الأشتر النخمى الذى كان بلاحق أعداءء مستحصدا فى ساحة 
المرب على آمل فى النصر القرب .. 

والمؤرخون الذین صوبوا رآیه فی التحکیم وخطئوه ف قبول آبیموسی 
الأشعری » على علمه بضعفه وتردده + ینسون آن آبا موسی کان مفروضا 
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عليه » كما فرض عليه التحكيم فى لحظة واحدة .. وينسون ما هو | 
من ذلك » وهو ان العاقبة متشابهة سواء فاب عنه أبو موسى الأشعرى 
آو تاب عنه الأشتر آو عبد الله بن عباس .. فان عمرو بن العاص لم يكن 
ليخلع معاوية وبقر علا فى الللافة » وقصارى ما هنالك ان المحكمين 
سيفترقان على تأيد كل منهما لصاحبه ورجعة الأمور الى مثل ما رجعت 
اليه . وان توهم بعضهم ان الأشتر آو اين عباس کان قديرا على تحويل 
اين العاص عن رآيه » والجنوح به الى حزب الامام > بعد مساومته التى 
ساومها فى حزب معاوية .. فليس ذلك على التحقيق قنع معاوية آن 
يستكين ويستسلم » وحوله الويدون والترقبون للمطامع واللبانات بعزه 
عليهم اخفاقهم کا بعز“ عليه اخفاقه 
REK‏ 

وما أسهل المخرج الشرعى الذى يلوذ به معاوية فيقبله منه أصحابه 
وتابعو نه على تقض حكم للكمين المتفقين 1.. لقد كان النبى عليه السلام 
قول عن عمار بن اسر انه « تقتله الفئة الباغية » فلما قتله جند معاوية »> 
وخيفت الفتنة بينهم آن تلزمهم سبة البغْى بشهادة للديث الش ره 
قال قال منم : اعا قتله من جاء به الى المرب .. فشاع ينهم هفا 
التفسير المجيب › وقبلوه جميعا غير مستثنى منهم رجل واحد .. آفلآ 
يقبلون تفسيرا مثله اذا تحول ابن العاص » وأفتى المىكمان بخلع معاوية 
ومبامة الامام ? 

فليس فی آبدى الؤرخن التاقدين اذن حل آصوب من المحل الذى 
آذعن له الامام على کره منه > سواء آذعن له وهو عالم بخطته آو آذعن 
له وهو يښوی ينه وین غیره فی عقباه 

وى اعتزال الملافة من البداية > وهو خطة ترد على اللاطر حال 
هذه العضلات التى واجها الاما » ولم يكن عسيرا عليه آن بتوقعها بمد 
مقتل عشمان وشيوع الفتنة والشقاق بين الأمصار كلها .. وشيوعهما قبل 
ذلك بین جنده الذی مول عليه 
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ولكنها خطة سلبية لا عتحن بها رآى ولا عمل »> ولا ترتبط بها تجربة 
ولا فشل .. وكل ما هنالك من آسباب ترجيحها آنها آسلم للامام وآمن 
لسربه وآهداً لباله » وهو آمر مشكوك فيه .. على ما قى طلب السلامة 
س هده الزعازع من اثرة > قكما برتضها الشجاع الناسل آو المكيم 
العامل .. 

فمن السخف آن یخطر على البال ان رجلا کملی بن آبی طالب » ترك 
وادعا فى سربه بين هذه الزعازع التى تحط بالدولة الاسلامية فعصره .. 

ان ترکه الثوار وآعفوه من للکم » لم بترکه آصحاب السلطان ولم 
يعفوه من الدسيسة والايذاء > لاعتقادهم انه باب من آہواب الخطر 
الدائم » وانه ما عاش فهو علم منصوب ضیء اليه کل ساخط وکل مصلح 
وكل الف على الدين أو على الدتيا . وقد قيل ان ابنه الحسن مات 
مسموما فى عهد معاوية خوفا من لياذ الناس به ورجعتهم اليه . وقيل مثل 
ذلك عن عبد الله بن خالد ين الوليد .. وما أعظم البون ف المكاقة 
وللساب ينهم وبين الامام عند أصحاب المخاوف وآصحاب الآمال 
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ولعلتا ثقارب هذه القيقة من ناحبة آخری › اذا رجعنا الى آقوال 
أبطال الميدان هسه فى علل النصر والمزعة » وفيما يقال عن مزية كل 
منهم على خصمه أو مزية خصمه عليه ٠‏ 

فعلی يسمع ما يقال عن شجاعته ورجحان معاویة عليه ف الدهاء » 
فىقول : « ... والله ما معاوبة بأدهی منى »> ولكنه سدر وشفحر » ولولا 
كراهبة الغدر لكنت من آدهى الناس .. » 

آو قول : « ولکته لا رآی لمن لا بطاع » 

ویعلل ما آصابه ف بيعته عا آجمله لأتباعه حين قال لهم : « .. لم 
تکن بیعتکم ایای فلتة » ولیس آمری وآمرکم واحدا .. انی آریدکم 
له » وآنتم تریدوتنی لأفسکم » 

ومعاومة يذكر الخصال التى أعين بها على على » فيقول : « انه كان 
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رجلا لا یکتم سرا وکنت کتوما لسرتی » وکان یسعی حتی پفاجئه 
الأمر مفاجأة وكنت آبادر الى ذلك » وكان فى آخبث جند وآشدهم 
خلافا . وکنت آحب الى قرش منه › فنلت ما شت .. » 
وعمرو بن الماص قول عن عدة النجاح فى طلب للملافة : « انه 
لايصلح لهذا الأمر الا رجل له ضرسان ء بأكل باحدهما ويطعم بالآخر» 
وهذه هى أسباب النصر والهزعة على حقيقتها » الا انها تظل ناقصة 
ما لم تقرتها بحقيقة أخرى » وهى ان هزية معاوية كانت مرجحة ب بل 
مؤکدة ‏ لو اته وضع فی موضع علی* » وابتلی بالاسباب التی ابتلی بها 
فالبلاء كله اغا كان فى خبث الأجناد وشدة خلافهم » ولهذا كان سر 
على اعرف وسر معاوية يکتم .. لأن معاوية يطاع ونیته ف صدره » 
وعلا لا يطاع الا اذا سئل عن نيكته وما بحل منها أو يحرم ف رآى 
أتياعه . وكذلك کانت تماجئه اللوادث لاته کان پروی فيها ما پروی » 
ولا فد من روته الا الذى شاق اليه هو واتباعه آخر المطاف بحكم 
الضرورة المازبة » وقد بطل الجدل وبطل من قبله التدير .. 
K#K#‏ 

ولو آن معاوية کب عليه آن بحارب جندا مطيعا بجند عصاه » لا 
طمع فى حظ أوفق من حظ على* فى ذلك الصراع المتفاوت بين اللخصمين.. 
ولو استعان بكل ما آعين به من رشوة الأنصار وكيد لصوم » بل 
لعله کان بخفق حيث آفلح قرنه على قدر ما بينهما من فارق ق الشجاعة 
والسابقة الدشة ء وكذلك قال الامام : « ان لبنى آمية مرودا بجرون 
فيه ولو قد اختلفوا فيما بينهم ثم كادتهم الضباع لعلبتهي » 

على آنا نود أن تقف عند الحد المآمون فى تعلبل النصر والهزمة > 
ولا نعدوه الى ما وراءء .. فليس من قصدتا آن نتصف عليًا بقوة الدهاء 
وسعة لليلة » ولكننا قصدنا آن بره من عجر الرآى وضعف التذير » 
لأن أسباب الهزعة موفورة بغير هذا السبب الذى لا دليل عليه .. 
فعوام الفصلى بين الطرفين » انه لا دليل لدينا من للوادث على عجر 
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رآی ولا قوة دهاء .. ولو كانت قوة الدهاء صقة غالىة فه لظهرت 
على صورة من الصور ء وان قامت المحوادث عائقا بينها ويين النجاح .. 
فان الدهاء لا يخفيه آن تكون المعضلة التى الها عتومة الفششل 
مقرونة الذلان .. 

ومما لا شك فبه » أن علا آشار بالرآی ف مواقف كثيرة فأصاب 
امشورة » واته وصف آناسا فدل على خبرة بالرجال وما بعلب عليمم من 
الطباع والخصال » وانه آخذ بالمزم فى توقع الموادث واستطلاع الأمور 
ولكنه لزم الكفاية فى ذلك » ولم يتجاوزها الى الأمد الذى بيسلكه 
بين الدهاة الموسومين يفرط الدهاء .. 
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فمن مشوراته الصائبة » انه نهى عمر رى الله عنه آن يخرج رب 
الروم والفرس بنفسه » فقال له : د انك متى تسر الى هذا المدو 
بنفسك فتلقهم فتنكب » لاتكن للمسلمين كائنة دون آقصى بلادهم.. ليس 
بعدك مرجم برجعون اليه » فابمث اليهم رجلا جريا .. فان أظهره الله 
فذاك ما تحب ء وان تكن الأخرى كنت ردءا للناس ومثابة للمسلمين » 

ومن وصفه للرجال وآسالیب تناولهم » قوله لابن عباس وقد ارسله 
الى طلحة والزيبر : « لا تلقين طلحة » فانك ان تلقه تلفه كالثور عاقصا 
ى لاويا ‏ قرته يركب الصمب ويقول هو الذلول » ولكن الق 
الزيير فاته آلين عريكة قل له : « يقول لك ابن خالك عرفتنى بالمجاز 
وأنكرتنى بالعراق .. فما عدا مما بدا 7 » 

ومن حزمه انه کان بث عيونه وجواسيسه ف الشرق والعرب ليطلعوه 
على آخبار آعوانه وآعدائه » وائه کان اذا وجبت للرب بادر باروج 
ولم مأته التردد والابطاء بعد ذلك الا من خلاف جنده 

ومن معرفته للحماهیر انه وصفهم آوجز وصف حين قال انم آنباع 
كل تاعق. » واتهم « هم الذين اذا اجتمعوا ضروا واذا ترقوا تفعوا) .. 
لأنهم اذا تفرقوا رج أصحاب المهن الى مهنم فاتتفع بهم الناس .. 

۳ ۷ - عبقرية الامام على 


فهذا قط من الرآى الصاثب » كاف لهمة للبكم لو تصدی به 
الامام للخلافة .. والعصر عصر خلافة وليس بحصر دولة دنيوية مضطربة 
ف دور ا سيسها وتلفیق آجرائها ي 

بل هو قسط كاف لهمة للنكم فى الدولة الدنيوية » لو تولاها بعد 
أستقرارها والفراغ من مكائد تآسيسها .. كما جاء عمر بن عبد العزيز 
فى صلاحه وتقواه بعد الملوك الأولين من بنى آمبة .. 

ولكنه قسط من الرآى لا يسلك صاحبه بين أساطين الدهاة الذين 
يكيدون بالرآى وبالعمل النافذ على السواء .. 
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ونعود بعد هدا » فنقول انه لم یخسر کثيرا عا فاته من الدهاء ب ولم 
یکن ليرج کثيرا لو استوق منه آوف نصيب » لأنه لابد من ملك آو 

ولن ريكون ملكا بأدوات خليفة » ولا خليفة بادوات ملك » ولن تبلغ 
به ليلة أن بحارب رجلا يريد العصر والعصر يريده » لآنه عصر ملك 
تهيأت له الدواعى الاجتماعية » وتهياً له الرجل بخلاتقه ونياته ومعاونة 
آمثاله .. : 4 

ولم يكن معاوية زاهدا فى انللافة على عمد آبى بكر أو عمر آو 
عثفان » ولكن إللافة كانت زاهدة فه 

فلما جاء عصر الملك » طاب الملك والملك يطلبه .. 

وقدعا قال بوه للعباس عم النبى » وقد رآى جيش المسلمين ق فتح 
مكة: « لقد آصبح ملك ابن آخيك عظيما » 

فهو اللك » آو هو جاه الدنيا » الذنى تطلع اليه من نشاته الأولى 
ق بیته .. وانتظر ثم انتظر حتی لاقاة على قدر ». فوضع ف موضعه 
وقام به الموضع كما قام به ء ونجحا معا على التوافق والرفاء .. 

وحين وجب آن يقع الفصل بين الك والخلافة » وجب آن يكوؤن على 
على رأس فريتق الخلافة . ۰ 
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وحين وجب أن بقع الفصل بين أصحاب المنافع الراغبين ف دوام 
المنفعة » وبين أصحاب المبادىء والظلامات الراغين قى التمديل 
والاصلاحو جب ان يكون علٍعلى رآس هذا الفريق دون ذلك الفريق 

وحين وجب هذا وذاك وجوبا لا حيلة فيه للمتحول » ولا اختيار فيه 
للمختار »> وجب آن تصير خلافة على الى ما صارت اليه » كائنا ما كان 
خطره من الدهاء والخدعة » وكائنا ما كان طرقه الذى ارتضاه هو أو 
آشار به الشیرون عله 
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وقد بحسن بالمئرخ بعد الموازنة بين عدة الخلافة وعدة الملك ف صراع 
على” ومعاوية » أن يذكر عدة آخرى لم تظهر ف هذا الصراع » وقد 
ظهرت ف مزق شتى من أحرج مآزق التاريخ » واعتمد عليها أبطاله 
الکبار کثیرا ى ٣ا‏ سيس الدول وقمع الثورات » فاختصروا الطربق 
O e‏ البطش العاجل والمباغتة 
لماسمة كلما تآشبت العقد وتعسرت اليلة ووب اللاص السريع .. 

فقد علمتا مثلا أن الأشعث ين قيس كان يمترض الامام فى كل خطوة 
من خطوات النصر » وشقل عليه باللجاجة والعنت فى مواقف مكربة 
تضيق بها الصدور . 

ولم يكن الأشعث شعث بن قیس بالوحید ف هذا الباب ٤‏ بل کان له شر کاء 
من الخوارج وغير الوارج » بظهرون بالعنت فى غير موضعه ويڏهبون 
به وراء حده » ورا بلغوا من الضرر ف معسكر الامام فوق مبلغ 
الأشعث بن قيس » على عظم الفارق بين سلطا نمم وسلطانه 

ألا بخطر على البال هنا » ان ضربة من الضربات القاضية كانت تنحم 
فى هذا العنت المكرب حيث لا تلجع العقوبة الشرعية أو الأحابيل 
السباسية ? .. 

ماڏا لو آن الامام جرد سبفه بين آولئك المشاغبين ¢ وأطاح برس 
الأشحث بن قيس قبل أن يفيق أحد الى تسه » ثي ولى على الفور من 
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يقوم مقامه فى رئاسة قوم ويكفل لهم الطاعة بينهم لأمره ؟.. أكان بعيدا 
أن تفعل الرهبة فعلها » فيسكن المشاغب » وبهاب المتطاول » ويج 
المتعرق » وقل لللاف بعد ذلك على الامام وعلى الرؤساء عامة ? 

لم يكن ذلك ببعيد .. 

لكته كذلك لى يكن بالمحقق » ولا بالأمون .. 

فى مجازفة ذات حدين » تصيب بأحدهما وقد تصيب بهما معا .. وقد 
يكون المد الذى تصيب به هو المد الذى من قبل الضارب دون للد 
الذى من قبل المضروب ت 

وكل ما تفيدنا اياه هذه الملاحظة العابرة على التحقيق » ان الامام 
رضى اله عنه لم يكن من أصحاب هذه الملكة التى اتصف بها بعض 
أبطال القلاقل فى آيام الفصل بين عهمدين متدابرين . فكانت له ضربة 
الشجاع » ولم تكن له ضربة المغامر أو المقامر .. 

ولم يضرب بالسيف قط » كانه ذف بالقداح إما الى الكسب وإما 
الى للسارة .. واا كان يضرب به ضرب الجندى الذى بلتمس الغلب 
بقوته وقوة اعانه » ولا بلتمسه من جولات السهام وفلتات الب 4 

على انا وقد سجانا هذه اللاحظة _ تفرض انه رضی الله عنه کان 
من أصحاب تلك الملكة التى عرف بها بعض المغامرين فى أوقات الفصل 
بين العهود .. 

وتفرص انه عمد الیها » فنفعته قى عسکره وطوعت له اند وأراحته 
من شب الخارجين عليه والمتشمبين بالآراء والفتاوى من بمينه وشماله 
فاذا عسى آن يغير هذا كله من طبيعة الموقف الذي أجملتاة ؟ .وكيف 
يكون المخرج بين سياسة اللك » كما يطلبها العصر » وسياسة الملافة 
كما تطلبها البقية الباقية من آداب الفترة النبوية 7 

أيسوس الامام دولته ملكا دنيويا آم يسوسها خليفة نبوة 2 

أيغرق الأموال على روس القوم وقادة الجند وطلاب الترف آم 
بازمهم عيشة النسك والشظف والهاد 1 
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واذا حرمهم وتألبوا عليه مع خصمه » آفهو الغالب اذن عطالب العصر 
ومقتضاته ودواعره آم هم الغالىون ? 

واذا آعطاهم ليبذخوا بذخ للك الدنيوى وهو وحده بينم الناسك 
المجتهد على سثة النبوة » أفيستقيم له هذا الدور المجيب وهو فى 
جوهره متناقض لا بستقيم ٩‏ .. 

فالسياسة التى اتبعها الاما هى السياسة التى كانت مقيضة له مفتوحة 
بین يديه » وهی السياسة التى لم يکن له عيد عنها » ولم يکن له آمل 
فى النجاح ان حاد عنها الى غيرها .. سواء عليه اتفق جنده بضربة من 
الضربات القاضية آم لم بتفقوا على دآبهم الذى رأيناه » وسواء لان 
لطلاب الدولة الدنيوية آم صد على سة النبوة والخلافة النبوية 

EHR 

ومهما يكن من حكم الناقدين فى سياسةالامام » فمن لور الشديد 
آن یطالب بدفع شیء لا سبيل الى دفعه » وآن يحاسب على مصير اللافة 
وهى منتهية لا عالة الى ما اتتهت اليه .. 

ومن الجور الشديد »> آن بلقى عليه اللوم لأنه باء بشهادة اللافة ء 
ولا بد لها من شهيد .. 

وقد تحمعت له آعباء النقاثض والمغفارقات الى نشت من قله » ولم 
يكد يسلم منها خليفة من الخلفاء بعد النبى صاوات اله عليه .. 

آحس بها الصديق » فمات وهو بنحى على الصحابة ويحذرهم بوادر 
الترف الذى استناموا اليه .. 

وأحس بها الفاروق وآثقلت کاهله ء وهو الكاهل الصليع بأقدح 
الأعباء .. فضاق ذرعا باللياة » وطفق يقول فى سنة وفاته : « اللهم كيرت 
سنی وضعفت قوتی » وانتشرت رعیتی » فاقبضنى اليك غير مضيع ولا 
مفرط .. اللهم ارزقنى الشهادة فى سبيلك » 

وآحس بها عثمان » فما فارق الدنيا حتى ترك اللافة والملك عسكرين 
متناجزين »> لا يرجع أحدهما الا بالخْلبة على نده وضده .. 
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وكتب لعلىة بعد ذلك أن تلقى الدولة الاسلامية بين هتين 
المسكرين . فلا فى مقدوره أن يجمعهما الى عسكر واحد » ولا قى 
مققدوره آن بختار منهما عسكر الك » ولا آن بختار عسكر الملافة 
الدينية فتظل على يديه خلافة دينية بعد آوانها .. 

وما لم یکن ف مقدوره لم يکن ف مقدور غیره » وانه لانصاف 
قليل آن نعرف له هذه المعاذير الصادقة » وهو الذى باء وحده بتلك 
التقائض والأعباء .. 

KH 

وقد نقدت سياسة على لفوات اللافة منه قبل البيعة . كما تقدت 
سباسته لفوات اللاقة منه بعد البيعة » وآحصی عليه يعض الور خین انه 
“تأخر يفا وعشربن سنة .. فلم يخلف النبى » ولم يخلف آيا بكر 4 ولم 
یخلف عمر .. کأنه کان مستطیعا آن بخلف آحدا منهم بعل من جهده 
وسعی من تدیره » فآعیاه السعى والتدير .. 

ومقطع الفصل فى هذا آنة نرجع الى الموائق التى حالت بينه وبين 
الللافة قبل وص ولمها اليه ء لتعلم منها العائق الذی کان ف آبدی 
إلموادث والعائق الذی کان ف بده » آو كانت له قدرة معقولة عله 

فمما لا شك فيه ان الامام آنكر اجحافا أصابه فى تخطيه بالبيعة الى 
غیره بعد وفاة ابن عمه صلوات اه عليه » وانه کان بری ان قراته من 
النبى مزية ترشحه للخلافة بعده لأنها فرع من النبوة على اعتقاده »> 
وهم شجرة النبوة ومحط الرسالة » كما قال ... 

ومما لا شك فيه » ان شعوره هذا طبيعى ف التفس الائسانية كفا 
كان حظها من الزهد والقناعة » لان تخطيه ۔ مع هةه المزية التى 
ترشحه للبيعة ‏ يشبه أن يكون قدحا فى مزاياه الأخرى » من علم 
وشجاعة وسابقة جهاد وعفة عن المطامع > آو يشبه أن يكون كراهة له 
وممالأة على الغض من قدره » ولم بزل من غرائز النفوس أن يسوءها 
القدح فبها والحط من مزاباها ومواجهتها بالنفرة والكراهة .. 
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الا ان اللافة الاسلامية ء مسألة عالمية لا توزن عيزان واحد » ولا 
يتم فيها برآى واحد ولا بحق واحد . وقد يضحى ف سبيلها بالعظيم 
والعظماء » اذا تعارضت القوق واشعبت الاآراء .. 

وشاء القدر آن تكون الزية الأولى فى ميزان على هى العائق الأول 
فى سائر الموازين »> ومنها ميزان النبى صلوات افه عليه .. 

فقد کان عليه السلام بى آن شر العصبيات ف قرش » وف 
القبائل العربية عامة » لعلمه بخطر هذه العصبية على الدعوة الجديدة » 
وكراهته أن بصور الاسلام للعرب كآنه سيادة هاشمية تتوارثها عصبة 
هاشم دون العصب من سار العرب والمسلمين . وقد رضى ف سبيل هذا 
القصد المكيم » آن بجعل بیت آبى سفيان صنوا للكعبة فى أمان 
اللاجئين اليه » وآصهر الى أبى سيان وندب ابنه معاوية للكتابة له 
بين النخبة المختارة من كاتبيه » ورعا حسن لبه آن تثول اللافة الى 
على بعده اذا شاء المسلمون ذلك » ولكن على "ن تكون خلافته اختيارا 
مرضیا کاختیارغیره من‌آنصاره وآصحابه » ويستوى منهم القريب والبعيد 

KHER 

ولم تكن الحكمة النبوية هى وحدها التى تأبى اثارة العصبيات 
وتصوير الاسلام للعرب وللناس عامة فى صورة السيادة الهاشمية » بل 
كانت الدعوة كلها فى صميم أصولها تأبى هذا الذى أبته الحكمة النبوية 
وتجتنه غابة ما قى وسعها اجتنابه .. لأن الدعوة الاسلامية دعوة 
عالية » تشمل الأمم كافة من عرب الى عجم ومن مشرق الى معرب > 
وتقوم فى آساسها على المساواة بين الاس ورد المغاضلة بينهم الى 
الأعمال والأخلاق دون الأحساب والأعراق . فليس من المعقول آن تسود 
العالم كله آسرة هاشمية » ولا من المعقول أن بنى الأاساس على 
المساواة » ون يقام الحكم على هذا التفضيل .. 

وان أحق الناس آن طن الى هذه المحكمة لهم أولئك الغلاة الذين 
زعموا ان وراثة الللافة ف بنى هاشم حكم من آحكام الله وضرورة من 
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ضرورات الدين E‏ 

فلو آتھا کانت حکما من آحکام للل » لکان آعجب شىء آن عوت 
النبى عليه السلام وليس له عقب من الذكور » وآن بختم القرآن وليس 
فيه تص صرح على خلافة أحد من آل البيت .. 

ولو آتها کانت ضرورة من ضرورات الدين » آو ضرورات القضاء » 
لنفذت ف الدنا كما ينفذ القضاء المبرم »> وحبطت كل خلافة تنازعها كا 
تحبط كل بدعة تناقض السثن الكوتية .. 

فلا النصوص الصريحة › ولا دلالة الموادث على الارادة الالهية »> 
مما يويد آقوال الغلاة عن ترجيح الللافة بالقرابة » أو حصر اللافة فى 
الأسرة الهاشسة .. 

وهذا هو العاثق الأول الذى حال بین على وبين اللافة ولا قدرة له 
عليه » وقد للظه العرب ولظته قريش خاصة » وذكره الفاروق حين 
قال : « ان قرشا اختارت لنفسها فأبت آن تجمع لبنى هاشم بين النبوة 
والللافة > .. 

KF 

ویری بعض المؤرخين » ان قريشا كانت تحقد على الامام وتنحيه عن 
لخلافة لعلة آخرى تهترن بهذه العصبية التى أوقعت التنافس بين بيوتها 
وبين بنى هاشم » خقد بطش الامام بنغر من جلة البيوت القرشىة فى 
حروب المسلمين والمشركين > وقتل من آعلام بنى آمية وحدهم عتبة بن 
ربيعة جد معاوية ء والوليد ين عتبة خاله وحنظلة آخاه » وجميعهم من 
قتلاه فى يوم بدر .. عدا من قتلهم ف الوقائم والغزوات الأخرى » فحفظط 
آقارم له هذه الترات بعد دخولهم فی الاسلام > وزادهم حقدا انوم ل 
علكون الثأر منه لقتلاهم من الكفار . وكائت حاله بعد تلك المدة كيا 
قال ابن آبی للدید : « ... کانها حاله لو آفضت الخلافة اليه يوم وفاة 
ابن عمه > من اظهار ما ف النفوس وهيجان ما فى القلوب » تحتى الأخلاف 
من قرش والأحداث والفتيان الذين لم بشهدوا وقائعه وفتکاته فى 
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آسلافهم وآبائهم » فعلوا به ما لوكات الأسلاف آحياء لقصرت عن فعله» 

وقد علم الامام هذا من قرش » عندما يئس من مودتها وابتلی 
بالصريح والدخل من كيدها » فقال : « ..۔ ما لی ولقرش 1.. أما واه 
لقد قتلتهم كافرين ولأقتلنهم مفتونين .. والله لأبقرن الباطل حتى بظهر 
الق من خاصرته .. فقل لقرش » فلتضج ضجيجها » 

EHK# 

ولو أن قریشا وادعته فی سرها وجهرها » ووقفت بینه وبين منافسیه 
على اللافة لا تصده عنها ولا تدفعهم اليها > لقد كانت تلك عقبة أى 
فأما وهى تحاربه بعصبيتها وتحاربه بنحولها » فتلك هى العقبة الى 
لا يذللها الا معزب آقوى من حزب قريش بعد وفاة النبى صلوات اله 
عليه ٤‏ ولم یکن حزب قط آقوی يومئذ من قرش ف أرجاء الدولة 


الاسلامية بأسرها .. 
ولقد سق الامام الى اللافة تلاثة من شيوخ الصحابة هم ك ابو یکر 
وعمر وعثمان .. 


فاذا فظرنا الى عاق العصبية الذى قدمناء » فلا نرى شيا أقرب الى 
طبائم الأمور من سبق هؤلاء الثلاثة باعياتهم الى ولاية الللافة بعد النبى 
عليه السلام ‏ لأنهم آقرب الناس آن يختارهم المسلمون بعد خروج 
العصبية الهاشمية من جال الترجيح والترشيح .. 

فليس أقرب الى طبائع الأمور قى بلاد عربية اسلامية من اتجاه الأنشار 
الى مشيخة الاسلام فى السن والوجاهة والسابقة الدشة » لاختيار 
للليفة من بينها على السكة اقتى لم تتفي قط فى تواريخ المرب 
الأقدمين »> ولم ميرها الاسلام بحکم العادة ولا بحکم الدين 

ولم يكن الامام عند وفاة النبى من مشيخة الصحابة الى تثول الها 
الرئاسة بداعة بين ذوى الأسنان » ممن مارسوا الشورى والزغامة فى 
حاته عله السلام .. لأته کان مومٿڌ فتی جاوز الثلاثین بقلیل . وکان 
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أبو يكر وعمر وعثمان قد لبثوا ف جوار النبى بضع عشرة سنة قبل 
ظهور علو فى الحاة العامة > وهم شیرون على الى ویخدمون الدين 
ويتحمعون الأنصار وندان لم بالتوقير والولاء .. 

والعائق الذى قام بين على وبين اللافة هو قى طريق هولاء الثلاثة 
السابقين هيد وتقريب .. 

ونعنى به عائق العصبية الهاشمية .. 

لان قرشا لا تفس على ہنی تیم » ولا بنی عدی » ولا بنى آمية » 
فى رئاسة عثمان خاصة .. كما تفس على بنى هاشم » اذ قجتمع لهم 
النبوة والللافة .. 
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والامام تسه لم فته آن يدرك هذا بثاقب نظره » حين قال وقد 
تحاوزته اللافة للمرة الثالثه بعد موت الفاروق : « ان الناس بنظرون 
الی قریش » وقریش تنظر الی بیتها فتقول : « ان ولی علیکم بنو هاشم 

واذا اجتمع هذا الاق الى عاق السن والتوقير للمشيخة المقدمة »> 
قهما مبعدان للامام عن التلافة عقدار ما قربان سواه .. 

تم ان فارق السن قد تقارب بعد موت الفاروق وبل الامام 
القارق بينه وبين من يكبروته مزية تعين على العمل والمهد وتنفى مظنة 
الضعف والتواکل . ولکن الذی کسه هذه المرمة خسره بازدیاد المطامح 
الدنيو دة واس الرؤساء من الوفر والنعمة على يدنه ء واعتقاد الطامعين 
الامال ف شدة الامام وعسر حسایه 4 

وبقيت الإغوة بينه وبين قرش على حالها » لم يكفكف منها ادم 
العهد کيا قال ان آی الدید ۴ 

وعلی هذه الفوة ف القبيلة كلها دخلت ف المر دخلة البواعث 
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الشخصية التى لا يسلم منها عمل من أعمال بنى الانسان ف زمن من 
الأزمان .. ققد اجتمع رهط الشورى الذين ندبهم الفاروق لاختيار 
الليفة من بعده > فتقدم بينهم عبد الرحمن بن عوف فخلع تفسه من 
الأمر كله ليتاح له آن بستشير الناس باسمهم ويعلن البيعة على عهدتمم . 
وقیل انه آنس مع الزیر وسعد بن آبی وقاص ميلا موقوتا الى على" 
وانحرافا موقوتا عن عثمان » فسارع الى المنبر وبايع عثمان وجاراه 
الماضرون خافة الفتنة والشقاق .. 

وكان عبد الرحمن بن عوف صهرا لعشمان » لأنه زوج آخته لأمه 
آم كلثوم بنت عقبة بن أبى معيط 

CE E 

ويقضى المحق أن يقال قى هذا المقام ان بيعة عثمان قد تت باتفاق بين 
السلمين لم نقضه خلاف معدود » فليست كلمة عبد الرحمن بن عوف 
هی التى خذلت علا وقدمت عثمان عليه » اذ لو كانت هناك مغالبة 
شدىدة بين حزبين متكافئين لا استقامت البيعة لعثمان بكلمة من عبد 
الرحمن بن عوف .. وهو وأآحد من خمسة أو ستة اذا آشركنا معمم 
عبد الله بن عمر بن الطاب .. 

شم بویع الامام بعد مقتل عثمان » فهل تحولت قرش عن جفوتها »> آو 
تظرت الى السياسة الهاشمية نظرة غير نظرتها ? 

کلا . 

بل جاءت البيعة ف المدينة » يوم خفت فيها صوت قريش + وهبطت 
سمعة حكامها» ويوم أصبحت البيعة ثورة على قرش » تتكر عليها 
!لاثرة با ملك والاثرة بالعنائم والأمصار .. ويوم انقسم المجتمع الاسلامى 
قسميه اللدين التبسا وتداخلا حينا حتى فصاتهما الموادث فصلها الماسم 
فى خلافة عشمان : قسم بريد الرجمة الى اللافة والآداب النبوية > وقسم 


ند الضي, فى إللك والدولة الدئوة .. 
ر فی ف ا يوي المبقريات الاساامية - ۲ =۸ 
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فای القسمین › کان قسم علی” کائنا ما كان سعيه واجتهاده 1.. وأبة 
سياسة كانت تعينه على مشكلة اللافة منذ بدايتها بعد وفاة النبى الى 
ختامها الفاجم بعد مقتل عثمان ? 

كل سياسة له لم تكن لتحد به عن للاتعة المحتومة آقل عيد 

وکل ما کان من تدر للوادث آو من تدیره » فهو على هذا الملتقى 
الذى تلاحق عنده الاسر اع و الابطاء 2 

وعلی هذا بنینی آن نرجع الى علة غير سياسة على لتعليل العوائق 
الى قامت دوان مبايعته بالحلافة قبل الصديق والفاروق وعثمان .. 

فهو غير مسئول عن نظرة العصبية التى نظرت بها قريش الى السيادة 
الهاشمية .. 

وهو غير مسئول عن سه التى تأخرت به عن مشيخة الصحابة من 
ذوى السايقة ف الهاد والزعامة والاصالة ين ذوی الأسنان والأخطار.. 

وهو غير مسئول عن الصفة العالمية الت جعلت تأسيس الاسلام على 
أسرة واحدة فى العالم كله آمرا ملحوظا بالتوجس والاحجام منذ اللحظة 
الأولى .. 

نعي قد سال الامام عن علاقته بالناس وقدرته على تالفهم بالآمال 
والمجاملات » ليأنسوا اليه ويرفعوا حجاب الجفوة بينهم وبينه » 
ويۇثروه على غیره بالخلافة » آملا ف بره واطئنانا الى حفاوته ووده 

وقد يرد على بعض اللخواطر » ان سياسة الدولة الدنيومة أو سياسة 
الارضاء بالمناقع والوعود » كانت أجدى عليه من آداب الملافة الدشة 
وآخلق بتمكينه أولا وآخرا بين قريش وقبائل العرب عامة .. 

فهذا ف رآیهم مآخذ یرجم الى شخصه واعماله » ویسال عنه کما سال 
الانسان عن عبله وتصردف ارادته وفکره . ولا يجوز آن رجح به الى 
حکم للوادث القاهرة > وسلطان المصادفات التى لا قبل له بتبديلها 

ولكن الواقع ان هذه السياسة _ سياسة المنافع الدئيوية ‏ لم تكن 
لتجديه شيئا بعد وفاة النبى » ولا بعد مقتل عثمان ا 
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فبعد النبى عليه السلام » لم تكن ذخائر الفتوح قد استفاضت فى 
الأبدى وآنشآت ف المجتمع الاسلامى طبقة مسموعة الصوت تحرص 
عليها وتستزيدها .. 

فالذى يناضل ف سبيل المحكم بسلاح هذه المنافع » انما كان يناضل 
بسلاح غير موجود .. بل كان يناضل سلاحا ماضيا ينهزم أمامه لا عالة 
وهو سلاح الحماسة الدينية التى غلبت فى ضرباتها الأولى كل سلاح 

أما بعد مقتل عثمان » فأبعد الأمور عن التخيل آن يغاب على معاوية 
ف سوق المنافع الدنيوية ء لأن معاوية قد أعب لها آهبته قبل عشرين 
سنة » وجمع أها آنصاره وکنز لها کنوزه فى بلاد وادعة بین جند مطیع 

ولو توافرت لعلى” مادة هذه السياسة » لا توافر له أعوانها والمساعدون 
عليها .. فليس آقل تفعا ف هذا المضمار من أعوائه الذين ثاروا على 
سباسة المنافم وباءوا منآجلها بدم خلىفة > واجتمعوا على‌التمرد قاصدين 
آو غير قاصدين .. فلا بديرون تفس الى نهج كنهج معاوية ولو أرادوه 

وآغلب الظن ان عليكا كان يخر بهذه السياسة آولئك الذين آحوه › 
ولا ربح بها ولك الذين أبعْضوه . 

فقد حببته آداب الخلافة الى كل طقة تكره استغلال الحكم » ولا 
مطمع لها فيه .. فكل بلاد خلت من عصبة المرشحين للحكم » فقد كافت 
من .حزبه وشيعته بعر استئناء » فکان من حزبه شعب اليعن ومصر 
وفارس والعراق » ونشآت ف اليمن - وقد عهدت حكمه قدعا _ تلك 
الطاتغة السبثية التى غلت فى حبه حتى ارتفمت به الى مرتبة التقدس »> 
وانتثرت فى مصر وفارس بذور تلك الشيعة الفاطمية والامامية التى ظلت 
کامنة ف تربتها حتى آخرجت شطأها بعد آجيال » وشذت الشام لأنها 
كانت ف دد معاوية » وشفت أطراف من العراق آول الأمر لأنها كانت فى 
يد طلحة والزير »> ولم بشذ عن هذه القاعدة بلد من البلدان الاسلامية 
من آقصاها الى أقصاها .. فلولا ان سواد الناس لا يعملون بغر 
عصبة من القادة » وان العصب من القادة كانوا كلما وجدوا ف بقعة من 
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البقاع وجد معهم النفع والاستعلال . لقد كانت محبة ولك السواد 
أتفع له من عصب معاوية أجمعين 2 

قاغلب الظن ‏ کما أسلفنا _ ان علیا» کان يخر هوؤلاء باتباعه 
سياسة الدولة الدتبودة » ولا بكسب العصب التى ناصبته العداء » 
وآهنت آنه حال ينها وبين ما طمحت البه من الصولة والثراء .. 

وهذا على تقدير المقدرين ان علا بؤاخد لاجتنابه هذه السياسة » 
وانه لو اتعها لکانت آجدی عليه .. 

ولیست هی آجدی عله لو اتبعها » ولا هو على اجتنابها علوم .. 

وتفضى با هذه التقدبرات جميعا الى نتيجة واضحة نلخصها فى 
کلیات وجيزة » ونعتقد انها آعدل الأقوال فى وصف تلك السباسة التى 
كثرت فيه مطارح النقد والدفاع.. 

فسیاسة على لم تورطه فی غلطات کان پسهل عليه اجتنابها باتباع 
سباسة آخرى .. 

وهى كذلك لم تبلغه مآرب مستعصية » کان يعز عليه بلوغها فى 
موضعه الذى وضع فيه وعلى جراه الذى جرى عليه .. 

فليست هى علة فشل منتزع » ولا علة نجاح منتزع › آو هى لا 
تستدعى الفشل من حيث لم بخلق » ولا تستدعى النجاح من حيث لم 
سلس له قباد .. 

ورآينا فى سياسته فهما وعلما » ولكننا لم نر فيها الميلة العملية التى 
هى الى الغريزة أقرب منها إلى الذكاء .. 

فكان نعم الخليفة »لو صادف آوان الخلافة .. 

وکان نعم الملك لو جاء بعد توطيد الملك واستغنائه عن المساومة 
والاسفاف .. 

ولکنه لم بات ف آوان خلافة ولا فى أوان ملك موطد » قحسل 
أعباء النقيضین » وآخفق حیث ینبنی أن بخفق أو حيث مييه آن نجح.. 
وتلك 1ية الشهيد .. 
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كانت الدولة الاسلامية الناشئة على شغفا الخطر ق ابان الفتنة 
انداخلية بين على ومعاوبة .. ولكتنها وقت منه لأن عوامل الأمان الذى 
بحيط بها كانت أقوى من عوامل الخطر الذى بمددها .. وتتلخص 
عوامل الأمان فى وقاءين اثنين : 

آحدهما » إن الاسلام کان دعوة طبيعية تلقاها العالم وهو مستعد 
لها مستريح الها > فرسخت دعاته وامتنعت حدوده بعد آعوام قليلة من 
ظهوره » وسكن اليه الناس مومنین بدوام ظنه وشمول عدله ٤‏ سواء 
منهم من دخل فيه ومن وی الى حكمه وهو باق على اعتقاده .. 

وثانيهما » ان آعداء الاسلام كانوا ق شاغل عنه ما آصابهم من الوهن 
وأحدق بهم من المخاوف » ورعا صح ف الفتنة الاسلامية يومثذ ما يصح 
فى كثير من الطوارق التاريخية الكبرى » وهى انها لن تكون شرا 
محضا ق جميع عواقبها » ولا قخلو من لير على غير قصد من ذوبها .. 
فان هده الفتنة قد آغرت آعداء الاسلام بالاتتظار ء وآوقعت ف روم 
انهم غنيون عن التحفز والوثوب الذى شق عليهم جهده »> وهم فى تلك 
اللالة من الجهد والاعياء .. فقنعت دولة الروم بهجمات ضعيغة تلقاها 
معاو ية بالجلد والاناة » وألمی القوم عله ببعض الأتاوات والنوافل .. 
فتراجعوا متربصين الى أن مَضى اللاف ين المسلمين قضاءه > وهم 
وادعون مكفيون شر القتال .. فكان هذا الاتتظار الحادع جانبا من 
جوانب الر ف الفتنة الاسلامية التى فاضت يومئذ بالشرور 
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وعلى هذا انقضت أيام على” » وليس للحكومة الاسلامية سياسة 
خارجية تحسب من سباسة الفتوح » أو سباسة الدفاع » آو سباسة 
المغاوضة والاستطلاع .. 

وكل ما يدور الكلام عليه عن حكومة على” » فهو من قبيل سياسة 
الحكم بينه وين رعااه > آو هو السياسة الداخلية كما نسميها فى 
العصر الحدث .. 

#H#R 

ومن اليسير آن تعرف سياسة الامام بينه وبين رعاياه » بغير حاجة 
الى الاطالة قى التعريف وسرد الأمثال .. 

لأنها سياسة الرجل الذى شاء القدر آن يجعله فدية للخلافة الدشة 
ق نضالها الأخير مع الدولة الدضوبة 

قنحن تتخذ ما شتنا من طرقین متقابلین » فاذا طریق علی* هى طريق 
انخلافة المنزهة »> حين تمابل الدولة الدتنوبة مقابلة الخصم للخصم أو 
النقيض للنقيض » أو هى آقرت الطرقين الى المساواة وآدتاهما الى 
رعابة الضعفاء .. 

فالتاس فى المقوق سواء .. 

لا عاباة لقوى ولا اجحاف بصعيف » وقد عمد الى القطائع التى 
وزعت قبله على المعريين والرؤساء » فانتزعها من القابضين علبها وردها 
الى مال المسلمين لتوزمها بين من مستحقونها على سكة المساواة > 
وقال : « والله لو وجدته قد تروج به النساء وملك به الاماء لرددته > 
قان فى العدل سعة .. ومن ضاق عليه العدل فالحور عليه أضيق » 

وفرض الرفق بالرعية على كل وال » قلا ارهاق ولا استغلال ولو 
كانت النكومة هى صاحبة الق ف الال 

فمن وصاياه المكررة لولاته : « اتصفوا الناس من آنفسکم واصىروا 
لوائجم فانهم خران الرعة .. ولا قحس موا أحدا عن حاجته ولا 


~۱4 


تحېسوه عن طلبته » ولا قبيعن للناس فى اراج كسوة شتاء ولا صيف. 
ولا دابه بعتملون عليها » ولا عبدا » ولا تقربن آحدا سوطا لمکان درهم» . 
ومن وصاااه فی تحصیل لخراج والصدقات : « .. امض الم 
السكينة والوقار حتى تقوم بيتهم فتسلم عليهم » ولا تخدج بالتحية 
لهم ٤‏ ثم تقول : عباد اله . آرسلنى اليكم ولى" الله وخايفته لآخذ منكم 
حق الله فی آموالکم » فهل ف ف آموالکم حق فتؤدوه الى ولیه ۴.. فان 
قال قائل : لا » فلا تراجعه .. وان آنعم لك منعم ء فانطاق معه من غير آن 
تخيفه وتتوعده أو تعسفه أو ترهقه » فخذ ما أعطاك من ذهب أوفضة » 
فان کان له ماشية آو ابل فلا حدخلها الا باذته ء فان آكثرها له .. فاذا 
آتيتها فلا تدخلعلِها دخول متسلط عليه ولا عنيف به.. ولا تتنفرن بهيمة 
ولا تفزعها » ولا تسوءن صاحبها فيها ٤‏ وآصدع الال صدعين » ثي خره » 
فاذا اختار قلا تعرضن طا اختاره » فلا تزال كذلك حتى قى ما فيه وفاء 
حق الله قى ماله .. فاقيض حق اله منه » فان استقالك فاقله .. » 
وكان دستوره فق تحصيل الضرائب المفروضة على الناس »ء ان النظر 
ف عمارة الأرض آبلغ من النظر ف استجلاب الضريبة » قكان يكتب الى 
واليه : « تفقد آمر الخراج بما بصلح آهله .. قان فى صلاحه وصلا 
صلاحا لمن سواهم » ولا صلاح لمن سواهم الا بهي .. لأن الناس كلهم 
عیال على الخراج وآهله ولیکن تظرك ف عمارة الأرض آبلغ من نظرك 
ق استجلاب الراج » لأن ذلك لا يدرك الا بالعمارة » ومن جاب 
للراج بير عمارة آخرب البلاد وآهلك الساد » ولم ستقم آمره الا 
قليلا » واا فؤتى خراب الأرض من اعواز أهلها » واا موز أهلها 
اسراف الولاة على الجمع » وسوء ظنهم بالبقاء وقلة انتفاعمم بالعبر ..» 
آما دستوره فى الولاة والعمال » فخلاصته ٧ا‏ کتب به الى الأشتر 
النخمی قول له : « انظر فى آمور عمالك » فاستعملهم اختبارا ولا تولمم 
سحاباة واثرة .. فانهم جماع من شعب الور والانة » وتوخ منم آهل 
التجربة والحياء من آهل البيوتات الصالة والقدم فى الاسلام »> فانم 
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أكثر آخلاقا وأصح اعراضا وأقل قى المطامم اسرافا » وآبلغ ف عواقب 
الأمور نظرا .. ثم أسبغ علرهم الأرزاق » فان ذلك قوة لهم على استم لاح 
أمرك أو ثلموا أمانتك » ثي تقد أعمالهم وابعث العيون من آهل الصدق 
والعيون عليهم .. قان تعاهدك ف السر لأمورهم حدوة لهم على استعبال 
لأمانة والرفق بالرعية » 

وعلی هذه العتاية باستطلاع آجوال الولاة والعمال » کان نهی آشد 
النهى عن كشف معائب الناس > آو كما كان بقول فى وصبة ولاته : 
« وليكن آبعد رعيتك منك وآشنآحم عندك آطلبهم لعاف التاس .. قان 
ف التاس عوبا » الوالى آحق من سترها .. فلا تكشفن عما غاب عنك 
منها » فاا عليك تطهير ما ظهر لك » 

وكان بنهى عن بطانة السوء مع حثه على اتخاذ العيون والمجواسيس » 
فقال ف وصيته محمد بن آبى بكر : « لا تدخلن فى مشورتك بخیلا 
بعدل يك عن الفضل وعدك الفقر » ولا جبانا يضعفك عن الأمور ولا 
حريصا يزين لك الشره بالجور .. فان البخل والجبن والمحرص غرائز شتى 
وزيرا » ومن شركهم ف الاثام فلا يكونن لك بطانة » فانهم آعوان 
الاه واخوان !لظلمة » وآنت واجد منهم خير اللف »> ممن له مشل 
ارام وتفاذهم ... ولس عله مل آصارهم وآوزارهم € . 

ولم نكر قط شيامن سياسة التولية » ثم صنع مثله ى عهده » على 
کرة الاغراء حوله بامطناع التقية والمداراة والهوادة قليلا مع الأقرباء 
وذوى الأخطار .. 
ومن زعم غير ذلك » من ناقديه فی عصره آو بعد عصره » فانما هو 
آخذ ف المقارنة بالأشكال والمحروف دون البواطن والغابات . 
وعبید افه بن العباس على اليمن » ومحمد بن آپی بكر ابن زوجته على 
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مصر .. وهم آقرباژه وخاصة آهله » فهو اذن يصنم ما آنکره على 
حكومة عثبان من اثار الأقرباء بالولايات واقصاء الآخرين عنها .. 

ولكنها كما قلنا مقارنة الأشكال والمروف دون البواطن والعابات > 
لان المقارنة الصحيحة بين العملين تفر عن فارق بعيد كالفارق بين 
النقىض والنقيض .. 

فبتو هاشم لم يكن لهم متسع لمعمل أو ولاية فى غير حكومة الامام > 
ولم یکن للامام معتمد على غیرهم بعد آن حاربته قرش » وشاعت 
الفرقة والشغْب بين أعوانه من آبناء الأمصار .. 

وهم مع هذا لم يروا بالولابات كلها » ولم يوروا بالذى خصمم 
منها لستغلوه ويحمعوا الثراء من غناغه وآرزاقه .. بل کانوا بحاسبول 
على ما فى أيديهم عر حساب » وكانوا لتضييقه عليهم فى الراقه 
ترکون ولاباتهم وستقيلون منها » كما فعل اين عباس حين هجر البصرة 
الى مكة .. 

وقد باغ من حسابه للولاة انه کان يحاسبهم عل حضور الولائم التى 
لا بجمل بهم حضورها .. فكتب الى عثمان ين حنيف الانصارى عامله 
على البصرة : « آما بعد با ابن حنيف » فقد بلغنى ان رجلا من فتية أهل 
البصرة دعاك الى مادية .. فاسرعت اليها تستطاب لك الألوان وتنقل 
اللك الان .. وما ظننت انك تجيب الى طعام قوم عائلهم جفو وغنييم 
مدعو » فانظر الى ما تقضبه من هذا المقضم .. فا اشتبه عليك علمه 
فالفظه وما آقنت بطب وجوهه فنل منه » 

واستکثر على شربح قاضیه آن ببنی دارا شمانین دینارا »> وهو پرزق 
خمسمائة درهم .. وحاسب على اقل من هذا من هو آقل من شرح 
آمانة فى القضاء وحرجا فى الدين .. 

فلو آن الامام اختص آقرباء بالولامات التى يحاسبون عليها هذا 
الحساب » لا كان فى الختصاصه اياهم مستبيح حق ولا مستبيح مال .. 
كيف وهو لا بختصهم الا بالقليل منها » ولا يختصهم وله مندوحة 
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فالمعارنة هنا مقار نه آشکال وحروف > وکل ما توحی الى الناقد ھا 
آته يذكر الأقرباء هنا والأقرباء هناك .. 

وقد اتقسمت طريق لفلافة » وطريق الدولة الدثيوية فى كل آمر من 
الأمورعلىعهد الامام ولم تنقسم قىمسألة الولاة أومسآلة الاستغلال وكفى 

وأكبر ما يذكر من اتقسام الطريقين فى عهده قيام الفكرة العالمية الى 
جانب العصبية بالقبيلة أو بالوحدة الوطنية .. 

فالدولة الدنبوية تشد ازرها بالعصبية الجنسية » والللافة الديشة 
تشد ازرها بالأخاء بين الشعوب وبطلان الفوارق بين الأجناس .. 

وقد كانت القبيلة من أنصار الامام » تقاتل القبيلة من أنصار معاوية 
ق سسل الرآى والعقىدة .. 

وكان أنصار الامام آبدا من الفرس والمغاربة والمصريين أكثر من 
أصاره بين قرش خاصة »> وین بنى هاشم على الأخص »> وبين قبائل. 
العرب على التعميم .. 

وهدا الامتزاج بين الفكرة العالمية وبين إمامة على آو خلاقته »> هو 
أقطع الأدلة على الوحدة بين أوانه وأوان لللافة .. فاذا ذهب هذا 
وجب آن يذهب ذاك » آيا كانت السياسة المتوخاة ء وبالغا ما بلغ فصيبها 
من السداد والصواب ک 

ولنا آن تعمم هذا الحكم الانسانى فى كل شآن من شئون اللكومة »> 
فضی به على فی عهده آو عهود الللفاء من قبله .. 

فالروح الانسانى هو قوام المكومة الامامية » كما نى أن بكون » 
وھو قوامھا کہا کانت على يديه جهد الطاقة الآدمية .. وهى طاقة لها 
ما لها من حدود .. 

جىء الى عمر بن الطاب بامرآة زانية يشتبه فى حلها » فاستفتى 
الامام .. قآفتی بوجوب الابقاء علیها حتی قضع جنینها » وقال له : « ان 
كان لك سلطان عليها » فلا سلطان لك على ما فى بطنها » 
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وافتزع امرأة من آبدى الموكلين باقامة المد عليها .. وسأله عمر 
خقال : « آما سمعت النبى صلى اله عليه وسلم نقول : رفع القلم عن 
ثلاثة : عن النائم حتى يستيقظ » وعن الصغير حتى يكبر » وعن المبتلى 
حتی عقل ? » قال : « بلى » قال : « فهذه مبتلاة. بنی فلان .. فلعله 
آتاها وهو بها » قال عمر : « لا آدریى » قال : « وآنا لا آدرى » 
فترك رجمها للشك فى عقلها .. 

وآتى عمر بامرآة أجهدها العطش » فمر“ت على راع فاستسقته .. 
غأبى أن سقيها الا آن تمكنه من تفسها .. ففعلت » فشاور الناس فى 
رجمها » فقال على* : « هذه مضطرة الى ذلك .. فخل” سبيلها » 

وهذه آمثلة قليلة من آمثلة كثيرة ف القصاص وتفسير الشريمة .. 

الا اته قد حاد عن هذه السثة ف أمر واحد خالفه فه بعض فقهاء 
عصره » ومنهم ابن عمه عبد اله بن عباس 

وذلك هو احراقه الرواقض الذين عبدوه ووصفوه بصفات الآلهة › 
وآبوا آن يتوبوا عن ضلالتهم مرة بعد مرة » وقيل انهم آصروا على 
عنادهم وهم بحرقون .. فاتخڌوا من تعذببه لهم بالنار دللا على آنه هو 
الاله المعبود .. اذ لا بعذب بالتار الا الله 

فهؤلاء المغسدون المفتونون » قد استحقوا عقوبة الموت بقضاء الشريعة 
وقضاء الدولة التى لا يقوم لها نظام على هذه الضلالة .. ولكن الاحراق 
بالنار صرامة لا توجبها ضرورة العقاب » وليس ق اجتنابها خطر على 
الشردعة > ولا على النظام .. 

انما شفيع الامام فى هذه الصرامة انه كان هو المستهدف لتلك 
الضلالة »> وهو مظنة الرببة ف الهوادة فيها .. فهو ينزه عدله عن كل ظن 
حيث تظن بالهوادة جميع الظنون » وقد أحرق الذين آلهوه .. ونمى 
عن قتال الوارج الذين حكموا بكفره » الا أن يفسدوا فى الأرض أو 
ببدءوا بالعدوان على بریء . وف هذا الانصاف ين مهه ومكفريه 
شفاعة من تلك الصرامة فى العقاب 
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وكان الامام بذكر آبدا فق حكومته ان المقوق العامة لها شأن 
لا ى مع حفوق الأفراد .. 

ومن ذلك ما تقله الطرى عن بعص الأسانيد » حيث قال : « رأيت 
علي عليه السلام خارجا من همدان » فرآى فتيين بقتتلان ففرق يينهما .. 
ثم مقی فسمع صوتا : باغو ثا بالله فخرج بحضر نحوه حتی سمعت خفق 
نعله : وهو بقول : « آتاك الغوث .. » فاذا رجل لازم رجلا » فقال : 
د يا أمير المؤمنين .. بعت هذا ثوبا بتسعة دراهم وشرطت عليه آلا 
بعطینی منخْموزا ولا مقطوعا » فاتیته بهده الدراهم لبدلها لی فآبی فلزمته 
فلطمتى » فال : « ابدله » ثي فال : « بينتتشك على اللطمة » فاتاه 
بالبية .. قال : « دونك فاقتص » قال : « انی قد عفوت اا آمير 
اؤمنين » قال : « انما أردت أن أحتاط ف حقك » .. ثم ضرب الرجل 
تسہ درات » وقال : « هذا حق السلطان » 

» ا لمكم ف كل ما شابهه من أمشال هذا العدوان‎ OF 
وهو أشبه المذاهب عذهب المكومات العصردة ف القصاص‎ 

ويقال الكثير عن مناهج الامام فى المكومة وسياسة الرعية مما يغنى 
فيه هدا الاجمال عن التوسع ف التفصيل .. 

ولکن الذی لا شى فى ساق الكلام عن الامامة والدعوة العالمية » 
انه رضی اه عنه كان آول من خرج بالعاصمة من المدينة الى آرض غير 
أرض المجاز » وهو المجازى سليل الجازيين .. 

وقد اختار الكوفة » فكانت آوفق عاصمة للامامة العالمية فى تلك 
امرحلة من مراحل الدولة الاسلامة .. 

لأنها كانت ماتقى الشعوب من جميع الأجناس » وكانت مشاية 
التجارة بين الهند وفارس واليمن والعراق والشام ء وكانت العاصمة 
الثقافية التى ترعرعت فيها مدارس ال-كتابة واللغة والقراءات والأنساب 
والأفانين الشعرية والروابات .. فهى آليق العواصم ف ذلك المصر 
بحكومة امام » وما زالت الامامة لاحقة يعلى وحيطة به حبث تحول 
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ر او 
ابي والامام والضحاة 


أحاديث النبى عليه السلام ق فضل على” وعبته متواترة فى كتبه 
اللدث المشهورة .. منها ما اتفرد به »> وهو حدث اليمة الذى رواد. 
الصديق رضى اله عنه حيث قال : « رآيت رسول اله صلی الله عليه 
وسلم خيم خيمة » وهو متكىء على قوس عريية » وف يمه على 
وفاطمة والمحسن وللمسين » فقال : معشر المسلمين .. أنا سلم لمن سالم 
آهل اليمة » حرب لمن حاربهم »> ولى* لن والاهم »> لا بحبهم الا سعيد 
الجد طيب المولد ء ولا يبعْضهم الا شقى الد ردىء الولادة ». 
ومنها ما اشترك فه وغيبره » وهو الذى روته السيدة عائشة حىث 
سئلت : « أى الناس آحب الى رسول الله صلى اله عليه وسلم ? .. 
قالت : فاطمة ,! .. فقيل : من الرجال ? .. قالت : زوجها .. أن كان 
ما علمت صواما قواما » 

وقد روى حديث قى هذا المعنى » حيث سئل رسول الله عن آحب 
التاس اليه » فقال : « من النساء عائشة » ومن الرجال أبوها » 

ولا تناقض بين الحدشن »> اذ كانت السيدة عائشة هی التی ثروی 
الحديث الأول ء وتخرج من كلامها كما بخرج المتكلم من عموم كلامه > 
آو کانت تروی عن آقرباء النبى من ممه ودمه > فتقول ما تعلم عن غيرها 
وهذان موذجان من الأحاديث النبوية فى فضل على* وعبته ومنزلته 
عند الله ونیته »> وهی تعد العشرات 

وأصحاب المذاهب بختلفون فی اوی ل‌هده الأحادث » وف اساندها » 
ويو جهو نها حىث اتجهوا من التشى للامام آو التش عليه .. وهو شرح 
طویل لا بهمنا منه هنا آن ننصر یه فريقا على فریق » آو رجح مذهبا 
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على مذهب . . اذ ليس فهم الامام موقوفا على تغليب أى الفريقين 
وتعزيز آى الذهبين » وفهم الامام على حقيقته النفسية والتاريخية هو 
کل ما تعنیه .. 

فهما بختلف الرواة فى تأوبل الأحادث » فالذى بسعك آن تجزم به 
من وراء اختلافهم » ان علا كان من آحب الاس الى النبى » ان لم 
يکن آحبڪم اليه على الاطلاق .. 

لقد کان النبى عليه السلام يمر بالحب كل من آحاط به من الغرباء 
والأقریین .. فأی عجب ان بخص باب من بنهم انسانا » کان اين عمه 
الذی کفله وحماه »> وکان ربييه الذى أوشك آن پتبناه » وکان زوج 
ايتته العزبزة عنده » وكان بديله قى الفراش ليلة الهجرة التى هم“ 
امش رکون فیها مقتل من میت ف فراشه . وکان نصیره الذی آبلى آحسن 
اللاء فى جميع غزواته » وتلميذه الذى علم من فقه الدين ما لم يعلمه 
ناثیء ف سه ? .. 

حب النبى لهذ! الانسان حقيقة لا حاجة بها الى تأويل الرواة ولا الى 
ت#سير النصوص » لأنها حقيقة طبيعية » آو حقيقة بديهية قامة من وراء 
کل خلاف .. 

وسا لا خلاف فيه كذلك » انه عليه السلام کان لایکتفی بحبه ااه .. 
بل کان سره ویرضیه آن بحّه الی الناس » وکان يسوۋه وشغضه آن 
سمح من بکرهه وحفوه .. 

بمث رسول الله علا فى سرية ليقبض لس » فاصطفى منه سبىة »> 
واتفق أريعة من شهود السرية آن ببلعْوا ذلك الى رسول الله . وكان 
السلمون ادا غدموا من سفر بدءوا بالرسول » فسلموا عليه وآبلغوه 
ماعندهم ¢ ثم انصرفوا الى رحالهم.. فقام آحد الأربعة وحدث الرسول 
بما رآی قآعرض عنه » وظن صحابه آنه لم يسمعه .. قتناو يوا الحديث 
واحدا واحد ی معنی کلامه . فلما فرع الرابع من حدثه آقبل عليه 
رسول اله وقد تغیر وجهه فقال : « ما تریدون من علی* ..٩‏ ما تریدون 
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من علۍ* ۴.. ما تریدون من علۍ ۴.. عل منی وآنا منه وهو ولی کل 
ممن بعدیى» وقال لأحدهم فق روابات آخرى : «آتبغض‌علا ?» قال : 
«نعم !» قال : « لا تبغضه » فان له فى الحمس أكثر من ذلك » آى أكثر 
من السبية التی اصطفاها .. لا تبغضه » وان کنت تحبه فازدد له حا » 
KKK‏ 

وبعث رسول الله علي الى اليمن » فسأله جماعة من آتباعه آن يركبهم 
ابل الصدقة ليريحوا ابلهم » فأبى.. فشكوه الى رسول الله بعد رجعتهم . 
وتولى شكايته سعد بن مالك بن الشهيد »> فقال : « بارسول اله .. 
لقنا من على” من الغلظة وسوء الصحبة والتضيق .. » ومضى بعدد 
ما لقیه » حتی اذا کان ق وسط کلامه ضرب رسول الله على فخذه »> 
وهتف به : « ياسعد بن مالك بن الشهيد » بعض قولك لأخيك على” ? 
فواله لقد علمت انه جىش ف سيل اله » 

وشكا بعض التاس مثل هذه الشكوى » فقام رسول الله فيهم خطيبا 
قول لهم : « آبها الاس .. لا تشكوا علا » فواله انه ليش ف 
ذات الله » . 

وبلوح لتا آن النبى عليه السلام كان بحب عليا وبحيبه الى الناس ٤‏ 
ليمهد له سبيل اللافة ق وقت من الأوقات » ولكن على آن بختاره 
الناس طواعية وحبا .. لا أن يكون اختياره من حقوق العصبية 
الهاشمية » فانه عليه السلام قد اتقى هذه العصبية جمد اتقائه » ولم 
بحذر خطرا على الدين آشد من حذره آن يحسبها الناس سبيلا الى 
ملك والدولة فق بنى هاشم » وقد حرم تفسه الشريفة حظوظ الدئيا 
وأقصى معظم بنى هاشم عن الولاية والعمالة لينفى هذه الظنة .٠‏ ودع 
الحكم للناس بختارون من برضونه له بالرآى والمشيئة .. 

فالتزم ف التمهيد لعلى* وسائل ملموحة لا تتعدى التدريب والكفالة 
الى التقديم والوكالة »> أرسله ف سرية الى فدك لغزو قبيلة بنى سعد 
اليهودىة » وأرسله الى اليمن للدعوة الى الاسلام »> وآرسله الى منی 
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ليقراً على الاس سورة براءة » ويبين لهم حكم الدين فق حج المش ركن 
وزمارة بيت اله ء وأقامه على المدنشة حين خرج المسلمون الى غزوة 
تبوك .. ولم نه مع هذا كله أن يلمح المفوة بينه وبين الناس > وآن 
يكله الى السن تعملعملها مع الأيام » ويكلهم ف شأنه الى ما ارتضوه » 
عى أن تسنح الفرصة لزيد من الألفة ينهم ويينه .. 

هده فيما نعتقد أصح علاقة تخيلها العقل » وتنىء عنها المحوادث 
بين التبى واين عبه العظيم 

EKE 

ورا كانت أصح العلاقات المعقولة لأنها هى وحدها العلاقة المسكنة 
المأمولة » وكل ما عداها فهو بعيد من الامكان بعده من الأمان 

فهو بحبه وعهد له ونظر الى غده » وسره أن بحبه الاس كا 
آڅه وان ب الحين الذى يكلون فيه أمورهم اليه .. 

وكل ما عدا ذلك »> فليس بالممكن وليس بالمعقول .. 

ليس بالممكن أن يكره له التقديم والكرامة .. 

ولیس بالممکن أن يحبهما له » وشی فق سبل هذا الحب حکمته 
الصالمة للدين ولللافة .. 

واذا كان قد رآى الحكمة فى استخلافه » فليس با لمىكن أن برى ذلك 
ثم لا يجهر به ف مرض الوفاة أو بعد حجة الودا 

واذا کان قد جهر به » فلیس بالممکن آن يتاب اصحابه على کتان 
وصیته وعصیان آمره انهم لا بريدون ذلك مخلصين » وانهم ان آرادوه 
لايستطيعونه بين جماعة المسلمين ء وانهم ان استطاعوه لا يخفى شات 
ببرهان مين » ولو بعد حین .. 

فكل آولئك ليس بالممكن ء وليس بالمعقول .. 

واعا الممكن والعقول هو الذى كان » وهو المي والاثارء والتمهد 
لأوانه » حتى يقبله السلمون وتيا له الزمان 

ا الملاقة بين على” وسائر الصحابة من لللفاء وغير اللقاء > فى 
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علاقة الزمالة المرعبة والتنافس الذى شوب الى الصبر والتحمل والتقية.. 
فليس فيما لدينا من الأخبار والملامح ما ندل على ألفة حميمة له 
وبين أحد من الصحابة المشهورين »> وليس فيها كذلك ما يدل على عداوة 
وبنضاء .. بل ليس ف آخباره جميعا ما يدل على طبيعة تحقد على 
الناس » وان دلت آحيانا على طبيعة بحقد الناس عليها ويفرطون 

فمن المعلوم أن علا کان رى انه آحق باللخلافة من سايقه » وانه 
لم بزل مدفوعا عن حقه هذا منذ اتتقل النبى عليه السلام الى الرفيق 
الأعلى . واحتج المماجرون على الأنصار ف آمر اللافة بالقراية منه 
صاوات الله عليه . قال : « ولا احتج المهاجرون على الأنصار وم 
السقيفة برسول الله صلى الله عليه وسلم فلجوا (ا) عليهم .. فان يكن 
الفلج به فالمق لنا دوتكم ¿ وان ره فالأنصار على دعواهي » 
كذلك كان رآيه فى اللافة يوم بويع بها الصديق » ثم بويع بها 
الفاروق » ثم بوبع بها عثمان ن 

وجاءت قضية الارث بعد قضية اللافة ف آوائل عمد الصدىق » 
فاعدت الفرجة بين !لقلوب » وأطالت العزلة بين الأصحاب .. وخلاصة 
هذه القضية » ان فاطمة والغباس رضى اله عنهما طلبا ميراثهما فى أرض 
فدك وسهم خيبر » فذكر لهما الصديق حديث النبى عن ارث الأنباء ء 
ونصه فى رواتته : « نحن معاشر الأنبباء » لا نورث .. ما ترکناه فهو 
صدقة .. انما أكل آل عمد من هذا الال » 

فعْضبت فاطمة » ولم تكلمه حتى ماتت .. ودفنها على* ليلا » ولم بوذن 
بها آبا بكر .. وقيل ان علياه تخلف عن البيعة ستة آشهر الى ما بعد 
وفاتها . ثم أرسل الى آبى بكر أن التنا ولا باتنا معك أحد .. وتلقاه 
وعنده بنو هاشم » فقال : « انه لم منعنا من أن بايعك یا آبا بکر 
ائكار لفضيلتك . ولا نفاسة علبك بخير ساقه الله اليك ء ولكنا كنا 
نری آن لنا فى هذا الأمر حقا فاستبددتم به علينا » 

(1) فلجوا : آى آنتصروا عليهم ٠١‏ 
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ومح هذا الیقین الراسخ عنده فی حقه وحق غیره » نرج الى سیرته 
وآحادثه .. رى ولا رب اتها أقل ما تشعر به النفس الانسانة ف هذه 
الالة من التفرة والنقمة > ولا نجد قى خطبه ومساجلاته التى ذكر ضها 
الخلفاء السابقين كلمة تستغرب من مثله » أو بتجاوز بها حد المجة التى 
تنهض بحقه .. بل الغرب انه لزم هذا الحد ولم يجاوزه الىجمحة غضب 
تلت معها بوادر اللسان » ولو جاوزه لكان عاذروه آصدق من لاگه..! 
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وقد آعان أسلامه الثلاثة برآنه وعمله > وجاملهم جاملة الكريم عسلکه 
ومقاله . ولم یبدر منه قط ما ینم على کراهیه وضعْن مکتوم .. ولكنه 
کان اتف أن يتكر هذه الكراهية اذا رمى بها كما يتف العزيز الكربم . 
وق ذلك قول من خطاب الى معاوبة : « ذكرت ابطائى عن اللفاء 
وحسدى ااهم والبغى عليهم > قأما البغى فمعاذ اله آن يكون » وآما 
الكراهية لهم فواله ما آعتذر للناس من ذلك » 

وآولی آن قال ان دلائل وقاثه ف حاتهې » وبعد ذهابهم » کانت آظهر 
من دلاثل جفاته . فانه احتضن این آیی نکر مدا وکفله الرعانة ورشحه 
للولابة »> حتى حسب عليه وانطلقت الألسنة باتتقاده من آجله » وقد 
سمى ثلاثة من آبنائ بأسماء الخلفاء الذين سبقوه » وهم : آبو بكر » 
وعمر ء وعثمان .. 

ويخطیء جدا من بتخذ فتواه ف مقتل الهرمزان دلیلا على کراهیته 
لعمر أو تقمه منه ف أبنائه .. فقد آسرع عبيد الله بن عمر الى الهرمزان »> 
فقتله اتقاما لأبيه ء ولم ينتظر حكم ولى الأمر فيه ولا آن تقوم البينة 
القاطعة علبه . فلما استفتى فى هذه القضية أفتى بالقصاص منه » ولم 
بير رآیه حین تیر رآی عثمان » فأعفاه من جريرة عمله .. لأنه هو الرآى 
الذى اس .ده من حکم الشرعة كما اعتقده وتحراه ٤‏ وبهذا الرآى دان 
قاقله عب الرحمن بن ملجم » فأوصى وكرر الوصابة آلا بقتلوا آحدا 
غيره لمظنة المشاركة ينه وين رفقائه ف التآمر عله 


کک 


وانك لن تحد انسانا آعرف بالعهد ء ولا آصون له ممن تذاکره ف 
حومة المرب » وبرى ان التذكير به نزع السلاح من الأيدى » وسود 
ا خصمین المتناجزين الى الصفاء والأخاء .. 

فبا حارب على عدوا له سابقة مودة به الا آن بدكره بتلك ا 
وستنجد بالصداقة الأولى فيه على العداوة للاضرة .. 

ومن ذلك موقفه مع الزيير وطلحة فى وقعة الجمل » وهما ملحان فى 
حربه وانکار بیعته .. 

فخرج حاسرا لا بحتمی بدرع ولا سلاح »> ونادی : 

ا زير » اخرج الى“ .. فخرج اليه شاكا فى السلاح » وسيعت 
السبدة عائشة فصاحت : وا حرباه ! .. اذ کان خصم على مقضيا عليه 
بالموت كائنا ما كان حظه من الشجاعة والبرة بالنضال 

فلما تقايل على* والزير اعتنقا » وعاد على يسأله : « ويحك ا زير 
ما الذى آأخرجك ? .. » 

قال : « دم عثمان » 

قال : « قتل اه آولانا بدم عثمان » 

وجعل بذكره عهوده وعهود رسول الله ء ومنها مقالة الى : < 
ستقاتله وأنت له ظالې » 

فاستعفر الزيير وقال : « لو ذكرتها ما خرجت » 
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ولا وقف على” على جثة طلحة بكى حر بكاء > وجعل يسح التراب 
عن وجهه وهو بقول : « عزڊر على“ آن آراك آبا عمد جندلا تحت نجوم 
السماء » وتمنى لو قبضه اله قبل هذا اليوم بعشرين سنة .. 

والمودة عند فارس كملى” عهد محفوظ وموثق مذكور › ان فاتها ان 
تکون حنان قلب آو آلفة شعور 

ويخيل الينا انه لم برزق قط صداقة الالفاء الذين برعاهم ويرعونه 
لأنه يحبه ويحبونه » ولكنه عامل الناس وعاملوه على سثة العهود وديدن 
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الروسية » فلم تزل بينه وبينهم اعاءة الى سلاح معمد آو سلاح مشهور 
وشل علو زق صداقة الالفاء ء آنه من آصحاب المراا الى 
تغرى المتافسة آو باللمسد ولا تحمها المنافم ولا المسابرة والمداراة 

فھو شجاع » عالم » بلیغ » ذكى » موصول النسب بأعرق‌الارومات.. 
فان لم يحسد هذا » فمن يحسد ? .. 

وان حسد » فما الدی فل من عرب حاسده ۴.. وما الذى بفىء 
بهم الى القصد ق عدائه والتأليب عليه ؟ .. 
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ام ستبعدون دومه ف الامارة والسلطان ء واذا استقربوا نومه ف 
الامارة والسلطان فلا مطمع لهم ف النفع على يديه وهو قوام بالقسط 
على الأموال والحقوق » قنصيه اذن منهم نصيب المحسود الذى لا رجاء 
له ف هوادة من حاسديه » وليس آحقد من الناس على صاحب عظمة لم 
يطمعوا ق تفعه ولم پزالوا على طمع فى النفع من خصومه » وبلیته م 
كبر وآدهی حين لايصطتع الدهان ولا يعمد معهم الى التل والروغان.. 
وعلى انه لو داهنهم وراوغهم لا اغتفرو!ا له ذنب العظمة التى لا تحميها 
حماية من طمع آو ثكاية > آو كما قال المحکكیم العربی : « ان نىى انه 
آسد لم ينسوا آنهم كلاب » 

وهكذا فثرضت على الرجل العظيم ضربة العظمة الغريبة فى دبارها 
وبين آلها وأتصارها .. 

فالعلاقة بينه وبين كرام الصحابة > كانت علاقة الزمالة التى ينوب 
قيها الواجب ماب الالفة .. 

والملاقة بينه وبين الحصوم » كانت علاقة حسد غير مكفوف »> وبفْض 
غير مکتوم .. 

والعلإقة ببنه وبين مواد العامة » كانت علاقة غرباء يجهلوته ولا 
نغذون الى لبابه > وان قاربه اناس معجین » وباعده آناس افرین .. 

وتلك آبضا آبة الشهبد .. 
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تمافتے 


آلنةه الخلى آقلام الحى .. 

كلمة سائغة ليس أصدق منها إن صدقت » وهى صدق فى كثير من 
الأحبان .. 

ونحن نعلي صدقها الأصيل حين نسمع الكلمة من هذه الكلمات التى 
ينقلها لسان عن لسان وتلقاها جيل عن جيل » فيخيل الينا انها خاطر 
عابر يسمع ويستملح ويشفع له القدم .. فنقبله كرامة له كما تقبل الشين 
والغث آحبانا من وقار المشيب » ولكنه بعد كل هذا لا شت على النقد 
ولا صبر على مراحجعة العلم والقياس » ثم نعرضه اتفاقا على العلم 
والقياس .. فاذا به قد احتمل من النقد العسيرءما ليست تحتمله آراء 
العلماء وقضابا المحكماء » واذا بالطاً فى هذه القولة الشاثعة آو فى هذا 
اللقب المرتجل أقل من كل خطاً بحصى على كلام خلوق .. 

من هذه الألقاب الشائعة » لقب الامام الذى اختص به على“ بين جميع 
الحلفاء الراشدين » والذى بطلق اذا أطلق فلا بنصزف الى أآحد غيره » 
بين جميع الأعة الذين وسموا بهذه السمة من سابقيه ولاحقيه .. 

ولم وليس هو بفرد فى الامامة بجملة معانيها ؟ .. 

ألم يكن الصديق اماما كعلى” ? .. ألم يكن الفاروق اماما كعلى” 1.. 
آلم يکن عثمان اماما کعلی” ؟ .. آلم يکو نوا خلفاء راشدين اذا قصدت 
الخلافة الراشدة بعد النبوة 1 .. 

بلى كانوا آعة مثله » وسبقوه فى الامامة .. 
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ولكن الامامة بومئذ كانت وحدها ف ميدان الحم عبر منازع ولا 
شريك » ولم يكتب لأحد متهم آن يحمل علم الامامة ليناضل به علم 
الدولة الدنبوية »> ولا آن بتحيز بعسكر بقابله عسكر »ء وصفة تناوئها 
صفة » ولا أن يصبح رمزا للخلافة يقترن بها ولا يقترن بشىء غيرها .. 
فكلهم امام حيث لا اشتباه ولا التباس » ولكن الامام بغير تعقيب ولا 
قدسل هو الامام کاہا وق الاشتباه والالتباس 5 

وذاك هو علی” بن آبى طالب » كما لقبه الناس وجری لقبه على 
الألسنة .. فعرفه به الطفل وهو يسمع آماديحه المنغومة ف الطرقات » بعر 
حاجه الى صسمية أو تعرش .. 
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وخاصة أخرى من خواص الامامة » يتفرد بها على ولا بجاريه قيا 
امام غیره » وهی اتصاله يکل مذهب من مڌاهب الفرق الاسلامسة منك 
وجدت ف صدر الاسلام 4 فهو منشىء هذه الفرق أو قطبها الذى تدور 
عليه . وندرت فرقة ف الاسلام لم يكن على* معلا لها منذ تشأتها » أو 
لم يكن موضوعا !ها ومحورا لمباحثها » تقول فيه وترد على قائلين 

وقد اتصلت اللقات بينه وبين علماء الكلام والتوحيد » كما اتصلت 
المحلقات ينه وين علماء الفقه والشريعة » وعلماء الأدب والبلاغة .. فهو 
آستاذ هولاء جميعا بالسند الموصول .. 

آما ارق التى جعاته موضوعا لها ومحورا لمباحثها » فحسبك آن تذكر 
للوارج والروافض والشيعة والناصيين وآهل السئة » فتكون قد ذكرت 
جميع الفرق الاسلامية بلا استثناء أو باستثناء جد سير 

وهنا تشتبك الفروع وتتأشب الأفانين » فترى الفرقة الواحدة مزجا 
من التصوف والسياسة » كالباطنية على اختلافها .. وقد تترامى بها 
الفروع حتى تصل الى القائلين ذحب الاب آو مذحب البهاء > وهم 
طرف مقطوع أو موصول » من بعض تلك الأصول .. 

فالامام أحق لقب به ء وهو أحق الأئة يلقب الامام ١‏ .. 
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ولقد کانت له 1ة من آبات الشهداء فى کثیر من صفاته » وكير من 
معارض حاته » وطواریء أوقاته .. 

وكانت له ف الامامة آبة آخرى من هذه الآبات .. 

فابة الشهداء أنهم يبخسون حقهم ف المياة » ثم يعطون فوق حقوقم 
هد الممات .. 

أو هم عرضون لتا عحاب الدنا فى اقالها وادیارها »> کا قال الامام 
رضی لله عنه : « انها اذا آدیرت عن انسان سلبته عاسن نفسه » واذا 
آقبلت علبه آعارته اسن غیره » 

وكذلك اتفق للامام قى صفة الامامة » كما اتفق له فى معظم الصفات.. 

فقل“ أن سمعنا بعلم من العلوم الاسلامية آو العلوم القدعة لم ينسب 
اليه » وقل“ آن تحدث الناس بفضل لم نحلوه ااه » وقل“ آن توجه 
الثناء بالعلم الى أحد من الأوائل الا كانت له مساهمة قيه .. 

نحلوه ديوانا من الشعر قه عشرات من القصالد »> وليس ينها الا 
عشرات من الأبيات تصح نسيتها اليه .. 

وتحلوه علما سموه علم « الفر » وزعموا اته علم النجوم والازياج 
الذى بكشف عن حوادث الب الى آخر الزمان 

ونحلوه مقامات تخلو من آشيع امروف ف الكلمات وهو حرف 
الألف ء ولا يعقل آن تظهر آشاه هذه المقامات قىل عصر الصناعة فق 
بام العباسيين وما تلاها .. 

ونحلوه من مصطلحات علم الكلام آقوالا لم تعرف > ولا يقل أن 
تعرف قبل ترجمة المفردات الاغرهية عا لها من غراثب النحت والاشتقاق 

وبعض ما نحلوه بزيدهقدرا وبرفعه شأنا » الا تصح نسبته اليه ..! 

وبعض ما بقی له غير مشکوك فيه ولا مختلف عليه .. كاف لتعظيم 
قدره واثبات امامته ق عصره » وعد عصره 

وعندنا انه رضی الله عنه كان ينظم الشمر ويحسن النظر فيه » وكان 
تقده للشعراء نقد عليم بصير » عرف اختلاف مذاهب القول واختلاف 


وحوه المقابلة والتقضل على حسب المذاهب ء ومن تصره وجوه المقابلة 


بينهم انه سئل : « من آشعر الناس ? » قال : « أن القوم لم يجروا فى 


حلقة تعرف الغابة عند قصبتها .. فان كان ولا بد فالملك الضليل » 


وهذا فما نعتقد أول تقسيم لقاس الشعر على حسب «المدارس» 
والأغراض الشعرية بين العرب . فلا تكون المقابلة الا بين آشباه وأآمثال 
ولا بكون التعميم بالتفضيل الا على التغليب 

لكنه رضى اله عنه لم برزق ملكة الاجادة فى شعره » والنبى عليه 
السلام برى ذلك حث مألوه آن بأذن لعلى فى هجاء المشركين فقال : 
« ليس بذاك » .. وأحالهم الى حسان بن ثابت » وندب له من يبصره 
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وكل شعره الذى رجحت نسبته اليه من قبيل هده الأبيات التى 
وصف بها قببلة همدان فى وقعة صفين : 


وأعرض تقع فى السماء كانه 

ونادی اين هد ف الكلاع وحمير 

فجاوبنی من خيل همدان عصبة 

فخاضوا! لظاها واستطاروا شرارها 

فلو کنت رضوانا على باب چنة 
أو من قببل هذه الأبات : 


محمد الى أخى وصهرى 
وجعفر الذى عىى وض حی 
وشت محمد سکلى وعرسی 
وسبطا آحمد ولداى منها 


قوارسها حمر التحور دوام 
عجاجة دجن ملبس يتام 
وکندة ف م دحی جذام 
اذا تاب دهر جنتی وسهامی 
فوارس من همدان غير لام 
وکانوا لدی الحا کشرب مدام 


بطیر مع الملائكة ابن آمى 


منوط لامها بدمى وى 
فايکم له سهم کسهمی 
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سبقتكم الى الاسلام طرا صنيرا ما بلمت إوان حلمى 
بلك الصلاة وكنت فردا فمن ذا دعى وما کیومی 
وقد نظم شعر؛ ولا ريب » كما يدل سؤالهم النبى عليه السام آن 
٫اذن‏ له فى هجاء من هجأهم » ولم نسب اليه شعر .. صح آو لم يصح > 
أجود مما قدمناء . وليس فيه ما يسلكه بين المجودين من الشعراء » و 
بلحق بطقته بين الكتاب والطباء .. 
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آما کتاب الجفر أو علم الجر > فالقول الفصل فيه آقرب من القول 
الفصل قى جميع ما نحلوه وآضافوا اله .. فمثل على فى واه وفضله > 
لا بشتغل بعلم مزعوم هو السحر القديم بعيته > وليس هو مما يليق 
دورعه ولا ذکائه ۔ وقد نھی وشدد النهى عن تعلم النحوم واستطلاع 
اليب بامثال هذه العلوم »> ومن المحقق الذى لا خلجة فيه من الشىك 
عندنا أن الننوءات إلتى جاءت فى نهج البلاغة عن المجاج بن يوسف 
وفتلة الزنج وغارات التتار وما البها > هی من مدخول الكلام عليه 5 
وما أضافه النساخ الى الكتاب بعد وقوع تلك المحوادث بزمن قصير 
ولا نجزم مشل هذا الجزم فى آمر المقامات التى خلت من بعض 
المروف » لأن العقل لا عنعها قطعا كما عنع استطلاع اليب المفصل من 
ازياج النجوم » ولكننا نستبعد جدا آن تكون هذه القامات من كلام 
الامام لاختلاف الأسلوب واختلاف الزمن ء وحاجة النسبة هنا الى 
سند آقوى من السند اليسر لنا بكثير 

وكذلك نستيعد انه قال لكاتبه لمظهر علمه يغرب اللثة : « آلمصق 
برواتفك بال بوب وخذ الزبر بشناترك واجعل حندورتيك الى قرهلى 
حتى لا أتفى تفية الا أودعتها بحماطة چلجلانك »> 

أى « الصق مقعدك بالأارض وخذ القلم عا بين أصابعك واجمل عينيك 
الى وجمى حتى لا الفظ بلفظة الا وعيتها فى سواد قلبك > 
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فان الولع باظبار العلم بالغريب بدعة م تعرف في صدر الاسام » 
ولم تفت الناس الى ادعائما إلا بعد استعجام العرب وتدرة العارفين . 
بقصيح العربية وغير ها على السواء 

ومثل هذا » ما نسبوه اليه حيث زعموا انه قال : «ماتريعلبنت قط». 
آی ما شربت اللبن بوم الأربعاء > و « ما تسبتسمکت قط » آی ما آكلت 
السمك بوم الست « وما تسرولقمت قط » آی ما ليست السراويل 
قاتعا .. الى آشباه هذه المخترعات التى تستغرب لفظا ومعنى واعتقادا 
م رجل کالامام ف صدر الاسلام 

HE 

الا اتنا نسقطها جميعا » فلا سقط بها فضلا ترجح به موازين 
الاما فى حساب الثقافة .. بل نحسبها فضلا _ ان شئنا ‏ وتسقطها 
هيقى له بعدها السهم الراجح ف تلك الموازين .. 

تبقى له الهداية الأولى ف التوحيد الاسلامى > والقضاء الاسلامى » 
والفقه الاسلامى » وعلم النحو العربى ء وفن الكتابة العريية .. مما 
يجوز لنا آن نسميه آساسا صالا لموسوعة العارف الاسلامية ف جيم 
العصور > آو يجوز لنا آن نسميه موسوعة المعارف الاسلامية كلها ق 
الصدر الأول من الاسلام م 

وتبقى له مم هذا فرائد للمكمة التى تسجل له ف تقافة الأمة 
الاسلامية > على تاين العصور .. 

ففى كتاب تهج البلاغة »> فيض من آبات التوحيد والحكمة الالمية 
تسع به دراسة كل مشتغل بالعقائد وأصول التاليه وحكمة التوحد 

ورعا تشكك الباحث ف تسبة بعضها الى الامام لغلبة الصيغة الفلسفية 
عليها وامتزاجها مالآرأء والمصطلحات التى اقتبست بعد ذلك من ترجمة 
الكتب الاغرقية والأعجمية » ولاسيما الكلام على الأضداد والطبائع 
والعدم والمدود والصفات والموصوفات »> ولكن الذى قرؤه الباحث 
ولا شك ف نسبته الى الامام آو ف جواز تسبته اليه » قسط واف 
لتحقیق رآی القائلين بسبق الاما فى مضمار علم الكلام » واعتراف 
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المعترفين له بالأستاذية الرشيدة لكل من لق به من أصحاب الآراء 
والمقولات . وهو على جملته خر ما یعرف به اومن ریه ونزه به الالق 
نی کماله » ومن آمثلته قوله : « للمد له الذی لم سبق له حال حالا » 
فیکون آولا قبل آن یکون آخرا » ویکون ظاهرا قبل ان کون باطتا » 
کل مسمی بالوحدة غیره قلیل » وکل عزیز غیره ذلیل › وکل قوی غیره 
ضعبف » وكل مالك غیره مملوك › وکل عالم غیره متعلم » وکل قادر 
غيره بقدر ويعجز » وكل سميع غيره بصم عن لطيف الأصوات > ويصمه 
کبیرها » ویذهب عنه ما بعد عنها » وکل بصیر غیره یعمی عن‌خفی الالوان 
ولطيف الأجسام »> وكل .ظاهر غيره باطن » وكل باطن غيره ظاهر ٠‏ لم 
بخاق ما خلقه لتشدید سلطان ولا تخوف من عواقب زمان » ولا استعانة 
على من شاور » ولا شريك مكاثر » ولا ضد منافر > ولكن خلائق 
مریویون وعباد داخرون ‏ آی ضارعون _ لم بحلل ف الأشياء فيقال 
هو فيا کائن » ولم نا عنها فيقال هو منها بائن » لم يده خلق ما ايتداً 
ولا تدير ما ذراً » ولا وقف به عجر عما خلق » ولا ولت عليه شبهة 
فما مى وقدر » بل قضاء متقن »› وعلم محكم وآمر میرم ۔۔ ٩‏ 
أما القضاء والفقه ء فالمشهور عنه انه کان آقضی آهل زماته وآعلمیم 
بالفقه والشريعة .. آو لم يكن بينهم من هو أقضى منه وأفقه وأقدر 
على اخراج الأحكام من القرآن والمديث والعرف الآثور . وكان عمر 
أبن الخطاب يقول كلما استعظم مسالة من مسائل القضاء العويصة » 
-قضبة ولا آبا حسن لها : لأنه كان فى هذه المسائل تجاوز التفسير الى 
الت ن کلما وجب الاحتهاد بالرآی الصاتب والقیاس الصحيح ر 
وف أخاره » ما يدل على علمه بأدوات الفقه كملمه بتصوصه 
وأحكامه.. ومن هذه الأدوات علم الحساب الذى كانت معرفته به أكثر 
من معرفة فقيه يتصرف فق معضلات المواررث » لأنه كان سريع الفطنة الى 
حبله التى كانت تعد فى ذلك الزمن ألغازا تكد ف حلها العقول ء فيقال 
ان امرآة جات اليه وشکت اليه آن آخاها مات عن ستمائة دينار » ولم 
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هسم لها من ميراثه غير دينار واحد .. فقال لها : لعله ترك زوجة 
وابنتین وآما واثنی عشر آخا وآنت ? .. فکان کا قال 

وسل وما ف أثتاء الخطبة عن میت ترك زوحة وأبوين واینتين . 
فأجاب من فوره : صار نها تسعا . وسميت هذه الفريضة بالفريضة 
المنبرة ء لأنه آفتى بها وهو علتى منير الكوفة .. 

وف هته الاجابات » دليل على الذكاء وسرعة البديهة .. فضلا عن 
الدلاله الظاهرة على العلم بالموارث واللساب 2 

واذا قبل ف قضائه انه لې یکن آقضی منه بین آهل زمانه » صح آن 
يقال ف علم النحو انه لم يكن أحد آوفر سهما ف انشاء هذا العلم من 
سهمه . وقد تواتر آن آبا الأسود الدؤلى شكا اليه شيوع اللحن على 
السنة العرب ء ققال له : أكتب ما آملى عليك»» ثم آملاه آصولا منها : 
ان كلام العرب يتركب من اسم وفعل وحرف » فالاسم ما آنباً عن‌المسمي » 
والفعل ما آنبأ عن حركة المسمى » والحرف ما نبا عن معنى ليس باسم 
ولا فعل .. وان الأشياء ثلاثة : ظاهر » ومضمر »> وشىء ليس بظاهر ولا 
هضصمر .. واعا تتفاوت العلماء فى معرفة ما ليس بظاهر ولا مضمر .. 
نی اس الاشارة على قول بعض النحاة » ثم قال لأبى الأسود : انح 
هذا انحو يا آبا الأسود .. فعرف: العلم باسم الحو من بومها 

وهذه رواية تخالفها رواات شتى تستند الى المقابلة بين اللغات 
الأخرى ف اشتقاق أصولها النحوية » ولا سيما السربافية واليوانية .. 
ولكن الرواات العربية لا تنتهى بنا الى مصدر أرجح من هذا المصدر »> 
وعيرها من الروايات الأجنبية والفروض العلمية لا عنع عقلا أن يكون 
الامام ول من استنبط الأصول الأولى لملم النحو العربى من مذاكرة 
العلماء دهده الأصول س ناء الأمم التی تعشی الكوفة وحواضر 
العراق والشام > وهم هنالك غير قليل » ولا سيما السربان الدين 
سبقوا الى تدوين فحوهم » وفيه مشابهة كبيرة لنحو اللغة العرية 

وليس الامام على أول من كتب الرسائل » وآلقى المظات » وأطال 
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الخطب على المنابر ق الأمة الاسلامية .. 

واکنه ولا رب آول من عالج هده القنون معالة أدبب » وآول من 
أضفى عليها صبعة الانشاء الذى قتدى به قى الأساليب .. لأن الذين 
سبقوه كانوا يصوغون كلامهم صياغة مبلغين لا صياغة منشئين > 
ويقصدون الى آداء ما أرادوه ولاقصدون الى قن ‌الأداء وصناعة التعير» 
ولكن الامام عليا تعلم الكتابة صغيرا ودرس الكلام البلبغ من روايات 
الألسن وتدوبن الأوراق » وانتظر باللاغه حتى خرجت من طور البداهة 
الأولى الىطور اتفنن والتحويد.. فاستقام له آسلوب مطبوع مصنوع » 
هو فيما ترى آول أساليب الانشاء الفنى ف النْغة العريية > وأول أسلوب 
ظهرت فيه اثار دراسة القرآن والاستفادة من قدوته وسیاقه » وتاتی له 
بسليقته الأدية أن أخذ من فحولة البداوة ومن تهذب الحضارة » ومن 
آنماط التمكير الجديد الذى آيدعته المعرقة الدذية والثقافة الاسلامية .. 
قدوانه الذى سمی ( تهج اللاغه » آحق ديوان بهذه التسمية بين كتب 
العربية » واشتماله على جزء مشكوك فيه لا يمع اشتماله على جزء 
صحيح النسبة اليه صحيح الدلالة على آسلوبه » وربما كانت دلالة 
الأخلاق والمزاج فيه آقوى وأقرب الى الاقناع من دلالة الأسانيد 
التارىخة » لأن طابع « الشخصة العلوبة » قىه ظاهر من وراء السطور 
ومن تايا الحروف ء يوحى اليك حيثما وعيته آنك تسمع الامام ولا 
تسمع أحدا غير الامام » ويعز عليك آن تلمح فيه غرابة بين صاحب 
التاريخ وصاحب الكلام .. 

على اتنا بالغ ما نبالغ فى تحيص المنحول وغير المنحول من أقوال 
الاما ومن فنون تقافته العامة » ثي تبفى لنا بقية تسمح لنا د بل 
توجب علینا ‏ آن نسل : کیف بتسنى العلم بهذا لای کان من 
الاس ف مثل ذلك الزمان ؟ .. 

والسوال لايد منه » ولا نظن قارئًا من قراء تاريخ الامام لم بخطر 
هذا السوال بباله ولم برد على لسانه 
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ولكن لابد ممه من تصحيح الباعث عليه لتصحيح الجواب عنه بعد 
ذلك .. 

فالباعث عليه آننا فبالغ فى تجريد البداوة العربية من الصلات المعقولة 
بالثقافة العا مية » سواء كانت من ثقافة العلم والدرس أو لقافة التواتر 
والتلقين .. 

لكن اليداوة العربية لم تكن ف الواقع معزولة عن ثقافة الأمم المحيطة 
بها تلك العزلة التى تخطر لنا للوهلة الأولى » فقد كانت على اتصال 
بعقائد الهتد وفارس والروم » وكانت للمعارف الانساتية أشعتها التى 
تخالل للمريرة انعرية من قديم العصور 

وحسبنا من أمثلة ذلك » مثال واحد فى معسكر الامام تفسه يخنى عن 
الأمثلة من قبيله .. 

وذلك هو مثال عبد الله بن سباً المشهور باين السوداء > وهو 
بهودی ابن زنجیة مولود ق بلاد اليمن » ومذهبه الذى اشتهر به هو 
مدهب الرجعة الذى بجمع فيه بين قول اليهود بظهور المنقذ من أبناء 
دأود > وقول آهل الهتد يظهور الاله الذى تقمص جسم اسان > 
وقول النصارى بظهور المسيح » وقول آهل قارس بتقدس الأوصياء 
من أقرباء الملوك والأمراء .. 

فهذه عقيدة لا تظهر من رجل عنى من آهل الزيرة > اذا تخيلنا أن 
الجزبرة فى حضارتها آو بداوتها ععزل عن ثقافات الهند والفرس والروم 
ونی اسرائیل » وآن الأمة العريية تخلو من اناس سمعوا بالعقائد 
والفلسفات من طرق القدوة الدشة » أو طرق المحاكاة الاجتماعية » آو 
طرق الدراسة والسماع د 

وقد كانت عاصة الاما فى االكوفة .. وكانت مثابة الفادين 
والراتحن من أناء المحضارات المعروفة فى العالم بأسره » ومن المسلمين 
الذين عاشوا بها آو بجوارها آناس کانوا بنظرون ق كتب الفرس 
ویعجبون بحکتها کنا جاء فی سيرة عمر ين لطاب » ومنهم من کان 
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ينظر قى النجوم على طرمقة الفرس والروم » وحذر بعض هولاء الامام 
آن سير الى حرب اللوارج ق طالم ك وكب من الكواكب المنحوسة » 
خقال له : « أتزعم آنك تهدى الى الساعة التى من سار فيها صرف 
عنه السوء ؟ .. فمن صدق بهذا فقد كذب القرآن » واستعنى عن 
الاستعانة بالله ف نيل المحبوب ودفع المكروه » .. 
KEK‏ 
ثم آقبل على التاس بالنصح والموعظة » قائلا : « اياكم وتعلم النجوم > 
Ea RT‏ .. فاتها تدعو الى الكهانة » والمنجم 
كالكاهن » والكاهن كالساحر » والساحر كالكافر »> والكافر فى الثار !» 
وقد لبث على بن آبى طالب زهاء لاثين سنة منقطعا أو يكاد ينقطع 
عن جهماد المكم والسياسة » متفرغا آو يكاد يتفرغ لفنون البحث 
والدراسة .. یتآمل کل ما سمع » ویراجع کل ما قرا » ویعرف کل ما 
عرف ¿٤‏ ممن لقاه »> ویستطلع آشباءء وآرآءه وقضاباه .: فيهما یکن 
فط الثقافة العالمية قليلا فى بلاد الاسلام على تلك الأيام .. قفيه ولا 
ريب الكفاية للعقل اليقظان والبصيرة الواعية أن تفهم ما قد فهمه الامام » 
وآن شت ما آثبته نهج البلاغة من المحواطر والأحكام .. 
على آن هذه الفنون من الثقافة _ آو جلتها _ اما تعظم بالقياس الى 
عصرها والمهود التى بذلت ف بداتها 
فحصة الامام من علم النحو _ مثلا _ عظيمة لأن الابتداء بها أصعب 
من تحصبل المجلدات الضخام التى دونها النحاة بعد تقدم العلم وتکاثر 
التاظرين قه .. 
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لنا آن نقيسها عقياس العصر الماضر .. وهى فى ابتدائها أصعب جدا 
منها فى أطوارها التى لقت بها بعد غائها واستفاضة البحث فيها .. 
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هذه المقايس » قليل الفوارق بين البدايات منه والنهايات » فدلك هو 
فن الكام الجامعة أو فرائد الكمة ان اء اها اها جل اق اف 
الأمم عامة كما تسجل له فى ثقافة الأمة الاسلامية » على تباين العصور 

فالكلم الجوامع التى رويت للامام طراز لا يفوقه طراز ف حكمة 
انسلوك على آسلوب الأمثال السائرة 

وقد قال النبى عليه السلام : « علماء آمتی کانبیاء ہنی اسرائيل » 

فهذ! الديث الشريف آصدق ما بكون على الامام على قى حكمته 
التى تقارن بحكم أولئك الأنبياء .. 

فھی من طراز الحكم المأثورة عن أشهر آولئك الأنبياء بالمثل الساثر 
وهو سليمان بن داود 
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ويزيد عليها آنها أبدع ف التعبير »> وأوفر نصيبا من ذوق الجمال » 
كقوله مثلا : « تفس المرء خطاه الى أجله » .. آو قوله : « من بعط اليد 
القصيرة سط بالبد الطويلة » .. أو قوله : « المرء مخبوء تحت لسانه » 
آو قوله : « الم عشيرة » .. أو قوله : « من لان عوده كثفت آغصانه » 
آو قوله : « کل وعاء ٫ضيق‏ عا جعل فيه الا وعاء الملم فانه يتسع » الى 
آشباه هذه التعبيرات المحسان التى تحار فيها آى مزاياها آفضل وآقوم : 
صدق العنى » أو بلاغة الأداء ء آو جودة الصناعة .. 

وبعض آقواله نضح بدلائل « الشخصية » التى تلازم صاحب الفن 
الأصيل ء فتلبس معاتيه لياسا من خوالج تفسه وآحداث زمانه ء کا 
قال : ھ صواب الرآى بالدول . قبل باقبالها ویذهب بذھابها » آو کا 
قال : « ما أكثر العبر وأقل الاعتبار » .. آو كما قال : « شاركوا 
الذى آقبل عليه الرزق فانه أخلق للغنى وأجدر باقبال الحظ عليه » .. 
أو کیا قال : « اذا "هبت آمرا فقع فيه » فان شدة توقيه آعظم مما 
فخاف منه ) .. آو كما قال : « لا يقيم أمر الله سبحانه الا من لا 
بصاتع ولا يضارع ولا يبع المطامم » ., 
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وله عدا هده المکم التی تلونت بآلوان تسه آو آلوان زمانه ء حكم 
كثيرة تصدر من كل قائل يقدر علها » وتنفذ الى كل سامع قطن لها 
کقوله : « کل معدود منقض وکل متوقع آت » آو قوله : « اذا کثرت 
القدرة قلت الشهوة » أو قوله : « أفضل الأعمال ما آكرهت تفسك 
عليه » .. أو قوله : « من نصب تفسه للناس اماما » فليبدأً بتعليم تفسه 
قبل تعلیم غیره .. ولیکن تأده بسیرته قبل تآدیبه بلساته ¿ ومعلم قسه 
ومؤديها أحق بالاجلال من معلم الناس ومؤدبهم » آو قوله : « الفقيه 
كل الفقيه من لم يقنط الناس من رحمة الله ولم يوئسهم من روح لله > 
ولم بؤمنهم من مر الله » .. أو قوله : د قيمة كل امرىء ما يحسنه » 
أو قوله : « العاقل هو الذى يضع الثىء مواضعه » آو قوله : « الصير 
صبران : « صیر على ما تکره »> وصبر على ما تحب » او قوله : « من 
ملك استأثر » أو قوله : « الاس آعداء ما جهلوا » .. أو قوله : 
« القراية الى المودة آحوج من !لموذة الى القرابة > .. 
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وله قى المواقف المرتجلة كلمات هى آشبه الكلمات بأسلوب المحكمة‎ 
السائرة .. فلما خرج وحده لبعض المهام التى تردد فبها أنصاره » قالوا‎ 
: له شرون الى آعداته : « ا آمير المؤمنين نحن نكفيكهم » فقال‎ 
ما تکفوتتی آتقسکم فکیف تکفوتنی غیركم ۴.. ان كانت الرعايا‎ « 
قبلی لتشکو حیف رعاتھا » واننی الیوم لأشکو حیف رعیتی > اتی‎ 
» المقود وهم القادة » آو اموزوع وهم الوزعة‎ 
ورشی محمدا بن آبی بکر حین بلغه مقتله علی دی آصحاب معاوية‎ 
فقال : « ان حزتا عليه قدر سرورهم به »> الا آنهم تقصوا بثيضا‎ 
. » وتقصتا حا‎ 
فكل عط من آغاط كلامه »> شاهد له بالملكة الموحوبة ق قدرة‎ 
الوعى وقدرة التعبير .. فهو ولا شك من آبنتاء آدم الذين علموا‎ 
الأسماء وآوتوا الحكبة ء وفصل الطاب‎ 
المؤرخ الانجليزى حين قال : ان علا‎ Mir ) وقد أخطاً « موبر‎ 
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حکیم کسلیمان » وهو مثله حکمته لغیره .. یعنی آته ينصح الاس 
ولا تفع بالنصيحة » فان « موير » أحجى آن فرق بين عمل الانسان 
متصحه وبين اتتفاعه بتصحه . ولا شك آن علا کان من العاملين عا 
يقولون ومن المنتصحين عا ينصح به الاس . آما انه ينتفع بحكمته » 
قالطبیب لا بدح ف علمه أته قد آعیاه علاج تفسه بطبه .. فقد یکون 
الاخفاق من استعصاء الداء لا من صحة الدواء 
X* FE %‏ 

ولا وتنا ان بعض هذه النصائح » قد نسب الى قالة من الأواثل غير 
الامام رضى لله عنه » وهذا بستطرد ينا مرة أخرى الى الصحيح والمنحول 
من كلام الامام الذى جمعه الشرف الرضى فى «نهج البلاغة» وقرغ من 
جمعه بعد مقتله بزهاء آربعة قرون » وهو بحث يخرج بنا من موضوع 
هذا الكتاب الى دراسة آديية ليست من آغراضنا اللاصة ق التعروف 
بعبقرية الامام .. قحسبنا آن سلوب الامام معروف ف بعض ما ثبت له 
من رساگله وخطيه » وان طابع هذا الأسلوب شائع فى الكتاب لا هدح 
فيه كلمة ظاهرة التلفيق هنا أو كلمة ظاهرة الاقحام هناك » آوكلمات بقع 
فيها !لالتباس لاختلاف الصناعة آو اختلاف التفكير . قتحن لا نخطىء 
أن نری تى هذه الطب والرسائل والأمثال وحدة تتصل حنا » وتنقطع 
حينا » كالوحدة التى نراها بير انفطاع ق كتب الاحظ واين المقفع 
وعد الحميد .. وهذه الوحدة وحدها معنبة لنا قى تبان ثقافة الامام ٤‏ 
أو تدوق آسلربه الذى لا تخطىء فه مرة جزالة الىادية وصقل الاضرة 
وحسن البداهة وامتزاج الصناعة بالطبع الذى لا تكلف فيه .. 
[ ولا يتم القول فى تقافة الامام على رضى الله عنه ء ما لم تتممه بالقول 
ف نصيبه من الثقافة العسكرية أو فن الحرب » الذى هو مضماره 
الأول ومتاط شهرته التى تبرز فيها صفة الشجاعة قبل كل صفة » وكفاءة 
المتاضل قبل كل كهاءة .. 

فجمله ما جال فى هذا الصدد ء آن فن الامام المسكرى هو فن 
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البطل المغوار الذى يناضل الأفراد وينفع الجيش الذى هو فيه بقدوة 
المحاعة واذكاء المحماسة وتعزمز الثقة بين صفوفه »> وانه عرق كيف 
بكون الهجوم حيث يجب الهجوم » وكيف بحتال على عدوه ما يخلم 
قلبه ویفت فى عضده .. ومن حيله المشهورة فى توهین عزم عدود » ائه 
آمر بعقر الجبل فى الوقعة المعروفة باسمه » لأنه كان علم القوم الذين 
کانوا بلتفون به وشبتول بشوته .. 

وهذا كله فن البطل المعوار الذى فرق العسكردون نه وين 
خطط القبادة وقنون التعبئة وتحريك اليوش .. 

KEK 

ولم برد لنا من آتباء الامام ق هذا الباب ما نحكم به على قیادته 
العمسكرية بهذا الاعتبار .. 

نعم .. انه كان يقسسم جيشه الى ميمنة وميسرة وقلب وطليعمة 
ومؤخرة » وآشباه ذلك من التقسيمات التى جرى عليها فى وقعه صفين 
على التخصيص .. 

وكانت له وصااه المحفوظة قى تسيير يوش وتأدب الد ومعاماتهم 
لسکان البلاد » ومنها قوله : « اذا ترلتم بعدو آو تول بكم » فليکن 
معسکرکم من قبل الاشراف وسفاح الممال » آو آثاء الأنهار ء كيا 
یکون لکم ردء)ً ودوتکم ردا » ولتکن مقاتلتکم من وجه واحد آو 
اثنين » واجعلوا لكي رقباء فى صباصى ال جال ومناكب الهضاب » لتلا 
اتيکم العدو من مكان خافة أو آمن » واعلموا أن مقدمة القوم 
عيونهم » وعيون القدمة طلائعهم »> واياكم والتفرق فاذا قرلتم فائزلوا 
جميعا واذا ارتحلتم فارتحلوا جميعا » واذا غشيكم الليل فاجعلوا الرماح 
كمة س آى ححيطة بكم ولا تذوقوا النوم الا غرارا آو مضمضة » .. 

ومتها قوله : « ولا تسر آول اللىل » فان الله جعله سکنا وقدره مقاما 
لا ظعتا » ومنها قوله للولاة : « انی سیرت جنودا هی مارۃة بکم ان 
شاء الله » وقد اآوصيتهم عا يحب له عليهم من كف الأذى وصرف 
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الشذى » وآنا آبراً اليكم والى ذمتكم من معرة اليش الا من جوعة 
المضطر لا يجد عنها مذهبا الى شيعه » فنكلوا من تناول منهم شيا ظلما 
عن ظلمهم » وکوا آیدى سفهاتكم عن مضارتهم والتعرض له .. » 

وهذه وما هو من قبلها » مناهج موروثة أو أدب هو آقرب الى 
نظام الادارة منه الى خطط التعبئة وقيادة الميدان .. 

وعلى كونه قد اتيع هذه التقسيمات والمناهج ف وقعة صفين » لم تكن 
الوقعة كلها الا متاوشات هجوم ودقاع ین طواف متفرقة ف آوقات 
متباعدة .. كأنها ضرب آخر من ضروب فن المرب على طريقة الفارس 
امناضل والبطل المغرد فق موقف الميإرزة أو فى غمار الصفوف 
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وخلاصة ذلك كله > ان تقافة الامام هى ثقافة العلم المفرد والقمة 
العالبة ين الجماهیر فی کل متام م 

واتها هى ثقافة الفارس المجاهد ف سبيل اله » يداول بين القلم 
والسيف » ويتشابه فى الهاد بأسه وتقواه .. لأنه بالبآس زاهد ق الدنا 
مقىل على اله » وبالتقوى زاهد ق الدتا مقبل على لله .. 

فهو فارس تلاقی ف الشجاعه دینه ودنیاہ > وهو عالم بتلاقی ف 
الدين والدنا يجه وتحواه .. 
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فصل العاشر 


حلاصة رآى الامام فى المرآة أنها « شر كلها .. وشر ما قيا انه لايد 
ها 4 .. 

کان يرى لها فضاثل خاصة تليق بها غير القضائل التى تليق بالرجال 
وتجحمد منه .. « فخار خصال التساء شرار خصال الرحال 4 الزهو ٤‏ 
والمين . والبخل .. فاذا كانت المرآة مزهوة م كن من تفسها ء واذا 
كانت بخلة حقظت مالها ومال بعلها * واذا كانت جباة فرقت من كل 
ىء عرض لها » .۔ 

والامام صاتر الى رأبه هذا ق الرآة من كلتا طرهه ء وهما طربق 
الحكيم الذى بنظر اليا على سكة المحكمة القدعة » وطربق العابد الدی 
منظر البها على سكة العبادة فى جميم العصور .. ولكنه لا رآى الحكيم 
ولا حس العابد قد حجبه قط عن خطرته الغالبة عليه > وهى فطرة الفارس 
امطبوع على آداب الفروسية » ومنها التلطف بالمرآة والصفح عن عدوانها 
.. فما انتقم قط من امرآة لأنها أساءت اليه » ولا غفل قط عن الوصية 
بها فى موطن بستدعى هذه الوصية . ومن آمثلة وصاباه فى هذا المعنى 
خطبته بین جنوده قبل لقاء المدو بصفين » حيث قول : 

« لا تهحوا النساء بأذی وان شتمن آعراضکم وسبىن آمراءكم » 
فانهن ضعيفات القوى والأتفس والمقول » ان كنا لنؤمر بالكف عنهن 
وانهن لشركات » وان كان الرجل ليتناول الرآة قى ال ماهلية .بالمهر ‏ 
آى المححر _ آو الهراوة فيعير بها وعقبه من بعده .. ) 

وقد كانت مبوله نحو المرآة قوبة » كما بظهر من غير حادث واحد .. 
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ومن ذاه صبية السبى التى استولى عليها وبنى بها لساعتها > وجعلها 
قسمه من الخس قبل تقسیمه .. فرآی بعض آصحابه ف ذلك ما شکوه 
الى النیى عليه السلام من آجله »> ورا کان هذا سبب تحذیره منها فى 
النروات خفة على اليش من شواغلها » فكان قول لسراياه وجيوشه 
اذا شيعها : « اعزبوا عن النساء ما استطعتم » ويوصی فى آمثال هذه 
امواطن باجتنابها .. 

الا آنه کان يرى على ما يظهر أن امرآة تغنى عن سائر النساء ء فلم 
عرف له هوی لامرأة خاصة من نسائه غير الهوی الدی اختص به 
السيدة فاطمة رضى الله عنها كرامة لنزلتها عنده ومنزلتها عند آبيها > 
وهو غير الهوى الذى تبعثه المرآة عغريات جنسها 

کان جالسا قى آصحابه > فمرت بهم امرآة جميلة » فرماها القوم 
بأبصارهم .. فقال رضى الله عنه : « ان أيصار هذه الفحول طوامح » 
وان ذلك سبب هياجها .. فاذا نظر آحدكم الى امرآة تعجبه قليلا مس 
آهله » فاا هى امرآة كامرآة » 

وعلی الجملة » عكن آن هال ان آراء الامام ف المرآة هى خلاصة 
الحكمة القدعة كلها ف شأن النساء .. 

فهن شر لابد منه باتفاق آراء الأقدمين »> سواء منهم حكماء الهند 
واليونان أو الحكماء الذين نظروا الى المرآة بعين الدين من آبناء بنى 
اسرائيل وآباء الكنيسة المسحة وآغة الاسلام 

لأم کانوا جمیعاً مزجو نها رال لش هوات التی تشرها عامدة آو غر 
عامدة » وبلقون عليها تبعة الشرور التى تنجم عنها مكيدتها آو على الرغم 
منها > ولم تتغير هذه النظرة بعض التغير الا فى الأزمنة المحدثة التى 
نظرت فى استقلال التبعات على أساس « الرمة الشخصية » .. فحاسبت 
المرأة ما تجنيه » وأوشکت آن تبالغ فى تبركتها من جناياتها 

فمن السهو عن للقيقة ء أن تتخذ آراء الأقدمين ف المرآة دليلا على 
نصيبهم من الغبطة أو السكينة فى حياتهم البيتية .. لأننا خلقاء أن 
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بهم جميعا من الأشقباء المعذيين فى بوتهم > وهو ما تأباه البداهة 
وتأباه آنباء التارخ عن كثير من الأزواج والزوجات النابهات 

وليس من اللازم قى حياة الامام خاصة » أن يستمد آراءه ق الرآة 
من حاته البيتبة .. فقد كانت تجاربه قى الحياة العامة مددا لا نقد 
لهذه الآراء التى شاعت ين الأقدمين حتى أوشكت آلا تحتاج الى 
تحرىة مكررة »> وشاءت المقادير أن تنقضى حاة الامام على وللمرأة بد 
قى القضاء عليها » فكانت حياته الغالية مهرا لقطام التى قال فيا 
ابن آبی میاس الرادی : 
ولم آر مهرا ساقه ذو سماحة كمهر قطام من فصيح وأآعجم 
ثلاثة آلاف وعبد وقينة وضرب على بالسام املسم 
فلا مهر آغلى من على وان غلا ولا فتك الا دون فتك اين ماحم 

والذى بجزم به مورخ الامام أن حياته البيتية خلت من شحاة لم 
بألفها الأزواج ف زمانه » وانها كانت على أحسن ما وصفت به الحماة 
الزوجه ين آمثاله .. 

عاش مع فاطمة رضى اله عنها » لا نقرن بها زوجة أخرى .. حتى ماقت 
يعد موت النبى عليه السلام بستة آشهر .. وهى رعابة لها ورعاية لمقام 
أييها لاشك فيها > فقد كان النبى عليه السلام كما جاء فى الاثر يعار لبناته 
غيرة شديدة » وروی عنه انه قال وهو على المنبر مرة : « ان بنى هشام 
این المخیرة استآذنوتی فی آن نکحوا ابنتھم على بن ابی طالب » فلا آذن » 
م لا آذن » ثم لا آذن » الا آن یرید على“ بن آبی طالب آن بطلق ابنتی 
وکح ابنتهم .. فانها بضعة منی برینی ما رايها وبؤذنی ما آذاها » 

ورعا کان من وفاثه لها غضبه لغضبها » فأحجم عن مبایعة آبی بكر 
الى ما بعد وفاتها على بعض الروابات ء وهجره كما هحرته مدة حاتها . 
وقد ولدت له آشهر شاه وبناته : الحسن » والحسين » وحسن » 
وآم کلثوم » وزشب » وماتت ولم تبلغ التلاتين 

وتزوج بعدھا تسم نساء رزق منهن آبناء وبنات بختلف ق عدهم 
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المؤرخون » ويؤخذ من احصائهم فى « الرياض النضرة » للمحب الطبرى 
انه رضى اله عنه وافر الحظ من الذرية » بقى منهم بعده كثيرون 

وکان على ما يهم من خلاتقه » ومن سیرته وآخباره » آبا سمحا 
بستریح الأبناء الى عطفه » وبجترئون على مساجاته الرآى ف آخطر 
ما ينوبه من الأحداث الجسام 

لا توجه طلحة والزير نحو العراق » ومعهما السيدة عائشة رضى الله 
عنها » جاءه ابنه لسن بعد صلاة الصبح فقال له : « قد آمرقك 
فعصيتنى » فتقتل غدا ععصية لا ناصر لك فيها » فساله : « وما الذى 
أمرتنى فعصيتك ؟ » قال : « آمرتك یوم آحیط بعثمان رضی الله عنه آن 
تخرج من المدينة فيقتل ولست بها ء ثي أمرتك يوم قتل آلا تبايع حتى 
تأقيك وقود العرب وييعة آهل كل مصر .. فاثهم لن بقطعوا آمرا دونك 
قأبيت .. ثم آمرتك حين فعل هڌان الرجلان ما فعلا آن تجلس ف 
بيتك حتی بص طاحا .. فان کان الفساد کان على يدى غيرك › 
فعصیتنی قى ذلك کله ! » .. 

فلم يتف آن بساجله الرآی ليقنعه » وجعل قول له : « آی ہنی !.. 
آما قولك لو خرجت من المدنة حين حيط بعثمان فوالله لقد آحيط 
بنا كما أحيط به » وآما قولك لا تبايم حتى تأتى بيعة الأمصار فان 
الأمر آمر آهل المدينة وكرهنا أن يضيع هذا الأمر »> وما قولك حين 
خرح طلحة والزيير فان ذلك كان وهنا على أهل الاسلام .. وآما قولك : 
اجلس ف بيتك فکیف لی ما قد لزمنی ؟ .. ومن تریدنی ؟ .۔ آترید 
آن آكون مثل الضبع التى بحاط بها وال : دباب دباب .. ليست هنا 
حتی بحل عرقوباها ثم تخرج .. واذا لم آنظر فيما لزمنى من الأمر 
ویعنینی » فمن منظر فيه ؟ .. فكف عنك آی بنی » 

وهذه معاملة « آخوة » تستغرب ف الأجيال الماضية التى كان للأبوة 
فيها على البنين سيادة تقرب من سيادة المولى على الرقيق »> ولا ينقضها 
انه لطم لسن يوما لأنه ظن به تقصيرا ف الدفاع عن عثمان .. فتلك 
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سورة الغضب ف موقف من آندر المواقف التى لا اس علا فى سائر 
الأحوال .. 

وکان رضی الله عنه » پزهیه آن بحيط به آناؤه ف غافل الروع 
ومشاهد الزخرف .. فیخرج اليما وهم حافون به عن ينه وشماله » 
ومنهم من يحمل اللواء بين يديه > وذلك زهو الشجاع الفخور بأشباله 
الشحعان .. 

واشتهر بالعطف على صعَارحم کیا اشتهر عودة کبارهم .. فکان 
حب شیء اليه آن يداعبمم او بری من بداعبوتهم » وکانت له طفلة 
ذكية ولدتها له زوجة من بنى كلب يخرج بها الى المسجد ويره آن 
الها أصحابه : من آخوالك ؟ .. فتجيب : « وه .. وه » عاكاج 
لعواء الكلاب .. 

وکان مول : « ان للوالد على الولد حما » وان للولد على الوالد 
حقا .. فحق الوالد على الولد آن يطعه ف كل شىء الا ف معصية الله 
سبحانه » وحی الولد على الوالد أن بحسن اسه ويحسن آدبه وعلمه 
القرآن » .. 

ومن احسان السمية »> أنه هي“ بتسمية ابته حربا لأنه برشحه للحياد 
وهو آشرق صناعاته ء لولا آڼ رسول اه سماه للسن ء وهو أآحسن .. 
فجرى على هذا الاختيار فى تسمية أخويه المسين وامحسن . وأتم حق 
آبنائه ف احسان أسمائهم » فاختار لهم آسماء النبى وأسلاقه من اللفاء : 
آبى بكر » وعمر » وعثمان 

آما معیشته فى يته بین زوجاته وأبنائه » فمعيشة الزهد والكفاف .. 
وآوجز ما يقال فیا اته کان تق له آن بطحن لتفسه » وآن اکل الیز 
الياس الذى بكسره على ركبته » وآن لبس الرداء الذى برعد فه » 
وان آحدا من رعاياه لم عت عن نصيب أقل من النصيب الذى مات عنه 
الدنا .. فكان بيته تقيض القصر الذى تعرض الدنبا المملوكة بين آركانه 
وزوایاه .. 
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صوے حلت 


من کلمات الامام التی لم لها آحد غیره کلمته فی خطاب الدنیا حیث 
قول : « ا دتیا غری غیری .. غری غیری ! » 

وانها لأكثر من كلمة » وآكثر من دعاء .. 

انها لسان قدر » وعنوان حياة .. 

فقسد خلق الامام » وفى كل خليقة من خلالقه الكبار اجتراء على 
الانيا » على ضرب من ضروب الاجتراء 

خلق شجاعا بالغا قى الشحاعة »> وزاهدا بين الزهد » ودارسا عا 
للحقىقة الدنبة شحر “اها حث اهتدى الها .. 

والشجاع جرىء على الدتيا لأنه لا يالى للحياة .. 

والزاهد جرىء على الدنيا لآته لا بالى النعيم .. 

وطالب القيقة جرىء على الدتيا لأنها طربق عنده الى غاية من 
وراگها .. 

فأى مصير لهذا الرجل غير الشهادة فى زمن لم يعرف بطارىء من 
الطوارىء » كما عرف بالاقبال على الدنا $ 

صام الاس قبله عن الديا » ثم آقبلوا على الدنيا العريضة 
نحذاقیرها .. 

هدأت حماسة الدعوة النبوية > وثايت الطبائم الى مألوفها الذى 
اشرجت علىه » وتدفقت الأموال من الأمصار المفتوحة على نحو لم تعهده 
المزبرة العربية قط ف تاريخها القديم .. 

وآقيل !لناس على الدنيا » بل هرولوا الى الدا .. 
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واذا بخليفة جرىء عليها زاهد فيها »› قف لهم فى طرقهما 
وبصدهي عنها .. 

صد ماذا ؟.. 

يصد الطوفان » وهو مندفع من وراء السدود .. 

صد الطببعة الانسانية »> وهى منطلقة من عقال التقوى .۔ 

يصد ما لا سبيل الى صده بحال .. 

فهو مستشهد لا عالة ولو مات على سررره .. فأن الانسان قد عيش 
عبشة الشهداء » ولا ارم عد ذلك آن عوت ميته الشهداء .. 

وقد لزمته آبة الشهادة فق كل قسمة كتبت له » وكل حركة سعى اليما 
أو سعت اله .. 

فمن نات الشهادة آن يساق الى اللافة » ولا حيلة له ق اجتتابها .. 

ومن بات الشهادة آن ساق اليها قى ساعة الفصبل بينها وبين الملك > 
وتقوم الموائل كلها بينه ويينها قبل الأوان .. 

ومن آبات الشهادة أن ساق اليما » ولا حيلة له فى تحقيق آغراضها 
ولا فى النروج من مازقها .. 

ومن آات الشمادة أن ببتلی بانصاره آشد من بلیته بأعدائه » ولا 
حلة ف تبديل أولئك الأنصار .. 

ومن ابات الشهادة آلا تعره الدنيا » وقد غرت حوله كل اتسان .. 
فھو شهید › شهید » شهید .. 

خرج الى الدتيا والشهادة مكتوبة على جبينه » وخرج متها والشهادة 
مكتوبة على ذلك الجبين بضربة حسام .. 

وصورته المجملة لا تشق على مصور ولا على متفرس » لأنها صورة 
المجاهد قى سبيل الله بيده وقلبه وعقله » آو صورة الشهد * 

وکل امتحان لقدرته أو لعمل من آعماله » بی آن بنعزل عن عنة 
القدر التى لا علبها غالب .. 

وقد کان له رآی عالم » وفطنة حكيم » ومشورة مدیر .. ولكننا اذا 
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قلنا اته آخفق ف العمل لأنه لم بعلب القدر » فذلك تكليف عا لا بطاق 

واا تقول انه أخفق ف العمل ونعسك ء ولعله لو تولى لفلافة قبلها 
آو تولى اللك بعدها لا ظهر منه ذلك الاأخفاق .. 
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وحق لا شك فه انه آخفق حث شرفه اخماقه » وحث بخفق 
الآخرون لو قصبتهم الأقدار فى مثل مكائه .. 

ومات وقد حل مشكلة الخلافة بلسانه ء وهو الى اليوم موضع لللاف 
عليها وعليه بين أصحاب المداهب وأصحاب الأقوال ف التاريخ .. 

فقد کان يود لو آن رسول الله استخلفه من بعده » ولکته لم يطلب 
اليه ذلك .. ولا رأى من الحكمة آن بطلبه اليه . قاللياين عباس ورسول 
لله قى مرض الوفاة : « اذهب الى رسول الله » فسله فيمن يكون هذا 
الأمر .. فان كان فينا علمنا ذلك » وان کان ق.غیرنا آمر به فآوصی نا ؟.. 
قال : « وال لئن سآلتاها رسول اله فمنعناها لابعطيناها الناس آبدا .. 
والله لا أسألها رسول الله يدا » .. 

عآمن الامام بحكمة الرسول امان عبة وتصديق »> ولكنه لم يفارق 
الدنیا حتی کان قد آمن بها اعان تعليم وتطبیق . فلما سألوه : « آنباع 
امسن ؟ » قال : « لا آمركم ولا آنهاكم » فأنصف الذين سبقوه ولم 
بقرضوا على الثاس استخلافه »> لأنهم رآوا قى موقفه منها مثل ما رآوه 
ق موقف المسن انه »> على حکم سواء .. 
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آی ختام شه بهذا الشهيد المنصف من هذا للتام .. 

لقد ولد كما علمنا فى الكعبة ء وضرب كما علمتا فى المسجد .. فأية 
بداية وتهاية آشبه بالياة التى بينهما من تلك البداية وتلك النهاية !1 .. 
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اکت اوا شهدا 


دارالکتابا 1 للنتانى -بیروت 
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مف دمه 


سرني أن آقدم الى حضرات القراء هذه الطبعة من كتاب « آبي 
الشهداء » ويعظم رجائي أن يصل الى أيد كثيرة غير التي وصل اليها قي 
طبعاته السابقة » وأن يتحقق له من عموم الرسالة بهذه المخابة ما يتمناه 
کل مؤلف لكل كتاب بريد به رسالة من الرسالات 

ليس من عا-تي آن آطلع في كتبي بعد الفراغ من طبعها » ويتفق آن 
عضي السنوات دون أن آلقى علبها نظرة لير مراجعة عاجلة » فاذا حدث 
بعد ذلك آن آنظر فيها لتقدعها الى طبعة جديدة » أمكنني آن آشعر بها 
شعور القا. ىء الذي بطلع عليها لأول مرة » بعد آن شعرت بها شعور 
الولف الدي امتلا بها وآدارها قي تفسه عدة مرات . وقد استغرب 
منها آمورا كالتي يستغربها القراء الذين يحكمون على موضوعاتها حكم 
« الأجانب الغرباء » .. 

عجا ! .. إن مشكلة الحياة الكبرى لم تتغير منذ لف وثلثمائة سنة > 
ولم تزل الحرب على آشدها بين ج آتفسهم وخدام العقائد والأمثلة 
العلا > ولم بزل الشهداء يصَلَوَّتها ناراً حامية من عبيد البطون والأكياد > 
ولم بزل « داؤتا العياء » كما قال آبو العلاء ! .. 

کان هذا شعوري بكتاب « آبي الشهداء » حين قرأته من جديد 
لتقدعه الى هذه الطبعة : مسكينة هذه الانسانية !.. لا ترال في عطش 
شدد الى دماء الشهداء » بل لعل العطش الشديد بزداد كلما ازدادت 
فيها قات الاثرة والأنائية ونسيان المصلحة الخالدة فى سبل المصلحة 
الزاثلة » آو لعل العطش الشددد الى دماء الشهداء بزداد في هذا الزمن 
خاصة دون سائر الأزمنة العابرة » لأنه الزمن الذي وجدت فه الوحدة 
الانسانية ؤجودا مدا قعليا وأصبح ازاما لها أن توجد ف الضمير وقى 
الروح كما وجدت قى الخريطة الجعرافية وف برامج السفن والطائرات 


الوحدة الانسانية اليوم حقيقة واقعية عملية › ولكنها حقيقة واقعية 
عملية ف كل شىء الا فى ضمير الاسان وروح الانسان 

حقيقة واقعية فى اشتباك المصالح التجارمة » وق اتصال الأخبار ين 
كل تاحية من الكرة الأرضية وناحية أخرى .. 

حقبقة واقعية فى أعصاب الكرة الأرضة اذا صح هذا التعبير »> 
قلا بضطرب عصب من آعصابها فی آقصی اشرق حتی تتداعی له مسائر 
الأعصاب فى آقصى الغري وق آقصى الشمال والجنوب 

حقيقة واقعية فى كل شىء الا قى ضير الانسان وق روح الانسان » 
وهذاهو ال والأهم إذا آردت للانسانة وحدة صحبحة صالحة 
جدبرة بالدوام 

ولن توجد هذه الوحدة الا اذا وجد الشهداء ف سيياها . فأنعم بمقدم 
« آبی الشهداء » من جديد الى ضمائر فربق كبير من بتى الانسان »> 
لملم يقدمون رسالته خطوة واحدة آو خطوات ف سبيل اليقين والعمل 
ا لالص لوجه للق والكمال 

تتفاءل آو لا تتفاءل .. تتشاءم آو لا ثتشاءم .. 

ليست هذه هى المسألة » واا المسالة هى ان طرق التفاؤل معروف 
وطريق التشاؤم معروف » فلا تتحقق مصلحة الانسانية الا اذا عمل لها 
کل قرد من آقرادها » وهاتت الشهادة من جلها على خدامها ٤‏ ودم 
الصفوف من مقدم علىالاستشهاد ومن وراه من ومن بالشهادة والشهداء 

لا عظة ولا نصيحة » ولكنها حقيقة تقرر كما تقرر الحقائق الرباضية . 
فلا بقاء للانسانية بير العمل لها > ولا عمل لها ان لم ينس الفرد مصاحته > 
بل حاته ف سبيلها .. 

لا بقاء للائسانة نير الاستشهاد .. 

وق هذه الآونة التى تتردد قيها هذه الحقيقة فى كل زاوية من زواا 
الأرض للتفت تحن آبتاء العربية الى ذكرى شهيدها الأكبر فنحني 
الرؤوس اجلالا « لأبي الشهداء » .. 

عباس محمود المقاد 
س ۰ 


مزاجان تاریخان 


طاح اللتاس 


يتناوب طبائع الناس مزاجان متقابلان : مزاج عمل أعماله للأريحية 
والنخوة » ومزاج يعمل أعماله للمتفعة والغنيمة 

والمزاجان لا نفصلان كل الاتفصال .. 

فقد تقترن الأرىحية بالمنفعة > وتقترن المنفعة بالأرىحة »> ولكتهما اذا 
اصطدما _ ولا سيا في الأعمال الكبيرة ‏ لم مسر عليك أن تفصل 
اأراجين وتعزل المعسكرين . فهذا للأربحة حتى يج المنفعة ويخفيها > 
وهذا للمنفعة حتى يجب الأربحصة ويخفيها .. أو كذلك شراءان 

وآصحاب الطالب الكبرى ف التاريخ يعتمدون على هذا المزاج كما 
يعتمدون على ذاك .. قمنهم من يتوسل الى الناس عا فيهم من الجشع 
والخسة وقرب الأخذ وسهولة المسعى » ومنهم من بتوسل الى الناس عا 
فيمم من طموح الى النيل والنجدة وركوب المخاطر ونسيان الصفاقر في 
سبیل العظاثم 

ولكل منهما سبيله الى النفوس وآمله فى النجاح على حسب الأوقات 
والبسئات 

الا آن الأريحة أخلد من المنفعة بسنة من سنن الخلق التى لا تتبدل 
مح الأوقات واليئات .. 

أن منفعة الائسان وجدت لفرد من الأفراد .. 

آما الأريحية التى بتجاوز بها الانسان متفعته فقد وجدت للأمة كلها 
آو للنوع الانساني کله > ومن ثم یکتب لها الدوام اذا اصطدمت عنافع 
هذا الفرد آو ذاك .. 

ولقد يبدو من ظواهر الأمور أن الأمر على خلاف ما تقول > لأن 
ا ريص على منفعته ببلغها وعضي قدما اليها » قينال المنفعة التي لا الها 


5 المبقريات الاسادمية ۲ ١١‏ 


صاحب الأرىحية لأنه بتركها اذا اصطدمت با هو أجل منها 

وهذا صحبح مشهود لا مراء فيه .. 

ولكن النجاح ف الحركات التاريخة لن سمى نجاحا اذا هو 
تجاوز حاة فرد أو طاتفة من الأفراد . فاذا قبل ان حركة من الحركات 
التاريخية قد نجحت » فمغزى ذلك بداهة أن الأفراد القاعين بها يذهيون 
وهى الباقية بعد ذهابهم .. ومن هنا يصح أن قال ان الأريحية آبقى 
وأتجح اذا ھی اصطدمت بالنفعة الردة ء أن ذهاب الفرد هنا آمر مغروغ 
منه بعد کل حساب ٤‏ سواء آکان حساب الأردحين آم حساب التفعين 

وأصحاب الأريحة اذن آبعد تظرا من دهاة الطامعين والتهازين للفرص 
والمغانم العاجلة . لنم خلقوا وفطرتهم على حساب آعمار تتحاوز حساب 
عمرهھم القصیر . فھم _ شعروا آو لم يشعروا _ بعيدو النظر الى عواقب 
الأمور › وان خیتّل الى آناس آتهم طائشون متهجمون 
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ما موقف الوؤرخين ف العطف على حركات التاريخ فهو على ما نرى 
موقف مزاج من هذين الزاجين » وليس عوقف سبيل من سبل البحث 
أو مڌهب من مڏاهب التفكير 

فالذين يجنحون عزاجهم الى المنفعة همون آعذار المنتفعين ويتكرون 
ملامتهم على ناقديهم .. 

والدين يجنحون عزاجهم الى الأربحبة فهمون دواقع النخوة 
ويحسبونها عذرا لأصحابها آقوى من غواية المنافع والأرزاق 

الا آن الصواب هنا ظاهر جد الظهور لن بريد أن يراه : 

الصواب آن العطف على جانب المنفعة عبث لا معنى له ولا حكمة 
وان العطف على جانب, الأربحية واجب يخشى على الناس من تركه 
واهماله » اذ كان تركه مناقضا لصميم الفطرة التى من جلها فطر الناس 
على الاعجاب بكل ما يستحق الاعجاب 
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فليس یخشی على الناس وما آن سوا منافعهم وقصروا فى خدمة 
اتهم » سواء عطف عليما المؤرخون آو آعرضوا عنها ساخرين متكرين 

ولكنهم يخسرون الأريحة اذا فقدوها وفقدوا الاعجاب بها والتطلم 
الها »> وهى التى خلقت ليعجب بها الناس . لأن حرص الانسان على 
منفعته لا ينيهم ف حياتهم العامة آو فى حياتهم الباقية . ما الأردحة التى 
تجاوز بها الانسان تفسه فى سبيل معنى من العاني آو مثل عال من 
الأمثلة العليا » فهى الخليقة النافعة للنوع الانساني داسره ٤ء‏ وان جاز 
اختلاقهم في کل معنی وني کل مثل عال .. 

صراع ین الآريحية والنفعة 


فى ماضي الشرق وحاضره كثير من الحركات التاريخية التي وقح 
الصدام فيها بين الأريحية والمنفعة على آكثر من غرض واحد 
وآهدی الى النتاتج وآ عن خصائص المراجين معا من اللموذج الذي 
عرضه لنا التاريخ في النزاع بين الطالبيين والأمويين » ولا سيا التزاع 
بينهما على عمد الحسين بن علي » ويزيد بن معاوية 

قلنا في كتابنا « عبقربة الامام » ما فحواه:ان الكفاح بين علي ومعاوية > 
لم يکن کفاحاً بين رجلين آو بين عقلين وحیلتين .. ولکنه کان على 
الحققة کھاحا س الامامة الدشة والدولة الدنو دة 4 وان الأيام کا نت 
اام دولة دنيودة فغلب الداعون الى هذه الدولة من حزب معاوية > ولم 

ولو حاول معاو نة ما حاوله علي لأخفق وما آفلح » ولو أراد علي آن 
سلك غير مسلکه لا آفاده ذلك شتا عند عبيه ولا عند مبعضيه 
ىء من مزاباه الشخصة فذلك غبر حائر ف الخلاف ي الحسين وبزنكد . 
وکل ما يجوز هنا ان قال:ان أنصار الدولة الدنىو دة غلىوا آنصار الامامة 
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على سنة الخلفاء الراشدين »> لأن مطالب الامامة غير مطالب الزمان 
ما من أحد قط يزعم آن الصراع هنا کان صراعا بین رجلين آو بين عقلين 
وحيلتين . واعا هو الصراع بين الامامة والملك الدنيوي » أو بين الأرىحية 
والمنفعة فى جولتهما الأولى »> ولم يكن ليزيد قط فضل كبير آو صغير 
ما قد يله من الفوز والغلبة .. 
RK‏ 

بل لا عكن آن يتعلل آحد هنا عا يتعلل به أنصار المنافع عامة من 
« تربره للنظام وحفظه للامن العام » .. فان يزيد لم یکن له فضل قط 
ف قیام الدولة كما قامت على عهده وعد عهده . واعا كانت الدولة 
تتماسك برغبة الراغبين في بقائها لا بقدرة الأمير الشرف عليها . وقد 
حلث بعد موت يزيد آن بويع ابه معاوية الثاني بالشام ‏ وكان من 
الزاهدين فى الحكم اوی الا ای ا ا ول ی و 
ای ب ن ا ت يت لكم مثل عمر بن الخطاب حين 
استخلفه آبو بکر ۱5 آجده » قابتغیت بتغيت ستة مثل ستة الشورى فلم 
آجدهم » فاتتم آولی بامرکم فاختاروا له من آحیتې » ثم آوی الى پیته 
ومضت شئون !لدولة على حالها حتى مات بعد ثلاثة آشهر » وله مع هذا 
منافس قوي کعبد الله بن الزبر بالحجاز 

فلا وجه للمفاضلة بين الحسين بن علي ويزيد بن معاوية .. ورآي 
معاوية وآعواته ف هذا سبق من رآي الطالبيين وخصوم الأموبين » فقد 
ترددوا كثرا قبل الجهر باختيار بريد لولاية العهد ويبعة الخلافة بعد آبيه . 
ولم يستحسنوا ذلك قبل ازجائهم النصح الى يريد غير مرة بالاقلاع عن 
عيوبه وملاهيه . ولا آنكر بعض آولياء معاوية جرآة الحسين عليه في 
الخطاب » وآشاروا عليه آن بکتب له کتابا « بصغر اليه تفسه » .. قال : 
« وما عسیت آن آعیب حسي] ? .. والله ما آری للعيب فيه موضعا » 


و ج خر يتعلل بها المغاضلون بين علي ومعاوية ولا موضع لها 
قي المغاضلة بين ولدمما الحسين ويزيد . وتلك ما بزعموته من غلبة 
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معاوية على « علي » بحجته في الاقناع ونشاطه آو نشاط أصحابه في 
الدعوة السباسية .. 

فهذه التعلة ان صلحت اتعليل نجاح معاوية » فبا هي بصالحة لتعليل 
نجاح رید 2 

لگن الذين انخدعو! آو تخادعو! للصيحة الي صاح ا معاو دة ف 
المطالية بدم عثمان » کانو! برددون هذه المصبحة وساعدهم على تردیدها 
حقد الثار ا لمزعوم وسورة العصسة المهتاجة » ثم يساعدهم على ترديدها. 
في مدا الأمر آن معاوية لم يكن مجاهرا بطلب الخلافة ولا متعرضا 
لمزاحمة آحد على البيعة » واا كان بتشبث عقتل عثمان والمطالية يدمه » 
ولا يزيد في دعواه على ادعاء ولاية الدم وصلة القرابة 
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ولكن الصائحين بهذه الصيحة مع معاوبة قد عاشوا حتى رآوا بأعينهم 
مبلغ الغيرة على تراث عثمان ء وعلموا ان الملك هو الغرض المقصود من 
وراء تلك الفتن والأرزاء »> وان معاوية لا يقنع بآن علك لتفسه حتى 
يورث الملك ولده من بعده » ولیس هو من آهل الرآى ولا هو من آهل 
الصلاح ولا هو ممن تتفق عليه آراء هولاء » ولكنه فتى عربيد يقضي 
ليله ونهاره بين الخمور والطناير » ولا يفرغ من مجالس النساء والندمان 
الا ليهرع الى الصيد فيقضي فيه الأسبوع بعد الأسبوع بين الأديرة 
والبوادي والآجام » لا الي خلال ذلك تهيداً للك ولا تدرياً على 
حکم ولا استطلاع لأحوال الرعية الذين سيتولاهم بعد آبيه » ثقة عا 
صار اليه من التمهيد والتوطيد وما سوف صير 

فكل خلاف جاز في المفاضلة بين علي ومعاوية غير جائز في المفاضلة بين 
الحسين ويزيد .. وانما الموقف الحاسم بينهما »> موقف الأريحية الصراح 
فى مواجهة المنفعة الصراح . وقد بلغ كلاهما من موقفه آقصى طرفيه 
وأبعد غاتيه » فانتصر الحسين بآشرف ما في النفس الانسانبة من غيرة 
على الحق وكراهة للنفاق والمداراة » واتتصر يزيد بأرذل ما ف النفس 
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الانسانية من جشح ومراء وختوع لصعار المت والأهواء 
أقام الحسين نياته الأخيرة بكرملاء وهو لا ينتظر من عاقبته غير الموت 
العاجل بعد سوبعات » فأذن لأصحابه آن تفرقوا عنه تحت الليل ان كانوا 
بستحیون آن شارقوه في ضوء النهار . فأبوا الا آن عوتوا دونه › وقال 
له مسلم بن عوسجة الأسدي : « آنحن تتخلى عنك ولم نعذر الى اله 
في آداء حقك ۲ .. آما والله لا آفارقك حتی آکسر فى صدورهم رحي 
وأضرم بسيغي ما بتي تاه بيدي ٬‏ ولو لم يکن مي سلاحي لقذفتهم 
بالمجارة دونك حتى آموت معك » . وقد بر“ بقسمه وبي ومات .. 
ودنا منه حبیب بن مظاهر وهو بجود بنفسه » ققال له : « لولا اني آعلم 
اني في آثرك لاحق يك لأحببّت أن توصيني حتى آحفظك بما آنت له 
آهل » » فقال وكان آخر ما قال : « أوصيك بهذا رحمك الله _ آن 
موت دونه » وآوماً ده تحو الحسين 
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وقتل الحسين .. وذهب الأمل ف دولته ودولة الطالبين من بعده الى 
أجل بعيد » ولكنه كان يشتم بالكلمة العوراء فيهون على الرجل من 
اصحاب الأريحية آن عوت ولا يصبر على سماع تلك الكلمة أو ترك 
الجواب عليها .. 

فليا نعى الحسين في الكوفة نادى واليها ابن زاد الى الصلاة 
الجامعة . وصعد الى المنبر > وخطب القوم خقال : « الحمد لله الذي أظهر 
الحق وآهله » وتصر آمير ا!لمؤمنين يزيد بن معاوية وحزبه »> وقتل الكذاب 
اين الكذاب الحسين بن علي وشيعته » 

فما آتها حتی وثب له من جافب المسجد شيخ ضربر هو عبد الله بن 
عفيف الأزدي الذي ذهبت احدى عينيه يوم الجمل وذهبت عينه الأخرى 
يوم صقين . فصاح يالو الي غداة يوم اتتصاره وزهوه : « ا این 
مرجانة ! .. أتقتل آبتاء النببين وتقوم على المنبر مقام الصديقين ? .. اغا 
الكذاب آنت وآبوك والذي ولاك وآبوه » 
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فما طلع عليه الصباح الا وهو مصلوب .. 

الى هذا الأفق الأعلى من الأريحة والنخوة ارتقعت بالتفس الانسانيه 
نصرة الحسين .. 

والى الأغوار المرذولة من الخسة والاثرة هبطت بالتفس الانسانية 
تصرة يزيد .. وحسيك من خسة تاصرده » آم کانوا بجزون بالحطام 
وهتك الأعراض على غزو ٠‏ المدنة » النسوبة واستباحة ذمارها فيسرعون 
الى الجزاء .. يسرعون اليه وليسوا هم بكافرين بالنبي الدفين ف تلك 
المدينة »> فيكون لهم عذر الاقدام على آمر لا يعتقدون قيه الشحريم ! .. 

بل حسبك من خسة ناصريه آتهم كانوا يرعدون من مواجهة الحسين 
بالضرب تی کربلاء لاعتقادهم بکرامته وحقه » ثم نتزعون لباسه ولباس 
نساگه فیما اتتزعوه من اسلاب !.. ولو أنهم کانوا بکفرون بده 
وبرسالة جده » لكانوا فى شرعة المروءة آقل خسة من ذاك 
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وتتقابل وسائل النجاح في المزاجين كما تتقابل المقاصد والعادات .. 

فكان شعار معاوبة وآشياعه : « ان فل جنوداً من المسل » وهو يعني 
المسسل الذي يداف بالسم ليخلى طريق النجاح من كل معترض فيها ولو 
كان من الأصدقاء . فكثرت روابات المورخين عن مقتل الحسن بن علي 
والأشتر النخعى هؤلاء الحنود !.. وآعب منها ما فقيل عن مقتل عبد 
الرحمن بن خالد » وقد كان نصيرا لمعاوية فى حروب الشام .. فانه مات 
مسموما على ما اشتهر من الروابات » لأنه رشح للخلافة بعد معاوية دون 
يزيد !.. وعلم ذلك أقرياء عبد الرحمن بن خالد » فقتلوا طبيب مماوية 
« این آثال » الذي اتهموه سمه قي الدواء 

ولو استباح الحسين وشيعته هذه الوسائل مرة واحدة » لكاتوا 
وشیکین آن ببلغوا مقصدهم من قريب . فقد کان هانیء بن عروة شيخ 
كندة من أنصار الحسين وآبيه » وكانت كندة كلها تطيعه وتلبيه حتى قيل 
انه « اذا صرخ لتاه منهم آلف سیف » . فزاره عبید اه بن زياد - والي 
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زيد على الكوفة _ ليعوده في بعض مرضه وتالفه ويستميله اليه . وقيل 
ان هانتاً عرض على مسلم بن عقيل بن آبي طالب آن قتل عبيد اله بن 
زاد وهو عندد »> وقل ان الذي عرض ذلك رجل من صحة هانىء 
المقربين . قأبى مسلم ما عرضه هذا وذاك »> وهو يومئذ طلبة ذلك الوالي » 
وجنوده قد تعقبوه وآهدروا دمه وأجزلوا الوعود لن سلمه او ندل 
عليه > وقال : « نا آهل بیت تكره الغدر » . ولو انه بطش اين زياد » 
لقد بطش بومئد باكر أنصار بريد 2 

ولبقل من شاء ان قتل ابن زد کان صوااً راجحا .. 

وان التحرج من تله كان خط فادحا من وجهة السياسة آو من وجهة 
الأخلاق » فالذدي لا شك فه آنه ان کان صواباءفهو صواب سهل 
بستطیعه کثيرون » وان کان خطاء فهو الخطاً الصعب الذى لا بستطيعه 
الا القليلون .. 
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كذلاف قول من قول :ان الأريحية التي سسست اليها طبائع آنصار 

الحسين ٠‏ اعا هى آريحية إلاعان الذي تقد صاحه آنه عوت ف نصرة 
الحسين قيذحب لساعته الى جنات النعيم .. فهؤلاء الذين بقولون هذا 
اتقول يجعلون المنفعة وحدها باعث الانسان الى جميع آعماله » حتى ما 
صدر منها عن عقيدة واعان . وينتسون ان المنفعة وحدها لن تفسر لنا حتى 
الترائر الحيواتية التى يصاب من جرائها الفرد طوعا أو كرها فى خدمة 
نوعه » یل ینسون آن آنصار بزید لا بکرهون جنات التعيم ولا بكفرون 
بها ء قلماذا لم طلبوها كما طلبها آنصار الحسين ۴.. انهم لم بطلبوها لأنمم 
منقادون لنواية آخرى ولأنهم لاعلكون عزعة الايمان ونخوة المقيدة » 
ولا تلك القوة الخلقية التى تغلبون بها على رهبة الموت ويقدعون بها 
وساوس التعلق بالميش والخنوع للمتعة القريبة . فلولا اختلاف الطبائع 
اظهر شعّف الناس جميعا بجنات النعيم على نحو واحد » ومضى الناس 
على سئة واحدة فى الأريحة والفداء »> ومرجع الأمر اذن فى آخر المطاف 
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الى فرق واضح بين طبائع الأريحيين وطبائع النفعيين 

وكذلك يقول من قول :ان الأريحية في تفوس أنصار الحسين كانت 
أرىحة آفراد معدودين يتوا معه ولم يخذلوه الى بومه الأخير .. وشى 
هؤلاء ان الارتفاع ليقاس بالقمة الواحدة كما يقاس بالقمم الكثيرة » وآن 
الغور ليسبر فى مكان واحد كما سر قي كل مكان » وانما تكون الندرة 
هنا آدل على جلالة المرتقى الذى تطقه النفس الواحدة آو الأتقس 
العدودات » ولا تطيقه تفوس الأكثرين .. 
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فمدار الخلاف اذن فى هذه الجولة التارىخية اغا هو الفارق الخالد 
بین مزاجين بارزين كاتا ما كان تفسير الممسربن للعقائد الروحية والمطامع 
السياسية » ولم تلاق هذان المزاجان على تناحر وتناجز كما قلاقيا عامة 
فى النزاع بين الطالبيين والآمويين » وخاصة ف النزاع بين الحسين وبريد 

فحياة الحسين رضي الله عنه صفحة » لا صفحة تائلها في توضيح 
الفارق بين خصاتص هذين المراجينءوبيان ما لكل منهما من عدة للتجاح 
ني كفاح الحياة » سواء نظرتا الى الأمد البعيد آو قصرنا النظر على الأمد 
القرب .. 
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اا الکنافس والحصومة 


قبل أن يقف الحسين ويزيد متناجزين » كانت الحوادث قد جمعت لهما 
اسباب التنافس والخصومة منذ آجيال ء وكان هذا التتافس بينهما يرج 
الى كل سبب يوجب التفرة بين رجلين : من العصبية » الى الترات 
املوروثة » الى السباسة » الى العاطفة الشخصية » الى اختلاف الخلىقة 
والنشآة والتفكير .. 

حنافس هاشم وآمية على الزعامة قبل أن يولد معاوية .. فخرج آمية 
تاقما الى الشام وبقي هاشم منفردآ بزعامة بني عبد مناف في مكة . فکان 
هذا آول اتقسام وتقسيم بين الأمويين والهاشميين : هولاء عتصمون 
بالشام » وهؤلاء بعتصمون بالحجاز .. 

ٿم علا نجم « آڼي سيان بن حرب بن آمية » قي الحجاز » فأصبحت له 
زعامة مرموقة الى جاتب الزعامة الهاشمية . فلما ظهرت الدعوة المحمدية 
أخذته الغيرة على زعامته » قكان في طليعة المحاربين للدعوة الجديدة . 
وندرت غزوة من الغزوات لم تكن فيها لأبي سفيان أصبع ظاهرة قي تآليب 
القبائل وجمع الأموال . وشاءت المصادفات زمتاً من الأزمان آن بظل وحده 
عل اة يش ف حرجا لاني عليه السلا واللام فنانث الولك ي 
المعيرة زعم مخزوم »> ودان زعماء تيم وني عدن وغیرهم من النطون 
القرشىة الصعيرة بالاسلام ¢ ويي انو سفیان وحده على رس الزعامة 
الجاحلية والزعامة الأموية فى منازلة النبي ومن معه من‌المهاجرين والأنصار 
ويلع من تغلمل العداء في هذه الأسرة للنبي عليه الصلاة والسلام » أن 
آبا لهب عمه كان أوحد آعمامه في الكيد له والتاليب عليه » وانما جاءه هذا 
من يناه بام جميل بنت حرب » آخت آبي سفيان التي وصنها القرآن بانها 
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« ححّالة الحطب » .. كناية عن السعى في الشر وتأريث تار البغضاء .. 
للعباس بن عبد المطلب : « وال يا 1با الفضل لقد أصبح ملك ابن آخيك 
اليوم عظيا » .. فلما قال العباس : « إتها النبوة ! » . قال : « نعم 
إن ! .. » 

وقد آسلم آبو سفان واينه معاوية عند فتح مكة ».وكان اسلام ته 
أعسر إسلام عرف بعد فتحها . فكانت زوجه هند بنت عتبة تصيح في 
القوم بعد اسلامه : « اقتلوا الخبيث الدنس الذي لا خير فيه .. قبح من 
طليعة قوم .. هلا قاتلتم ودفعتم غن آتفسكم وبلاد 1.. C‏ 
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وظل آبو سفيان الى ما بعد اسلامه زمنا بحسب غلبة الاسلام غلبة 
عليه » فنظر الى النبي مرة وهو بالمسجد نظرة الحائر التعجب وهو بقول 
لنفسه : « ليت شعري بآي شىء غلبني ! » فلم بخف عن النبي عليه 
السلام معنى هذه النظرة » وآقبل عليه حتی ضرب بده بین کتفیه وقالله: 
« الله ء غلبتك ا آبا سفیان ! » .۔ 

وكان في غزوة حنين يشهد هزيمة المسلمين الأولى فيقول : « ما آراهم 
قفون دون البحر ! » وقیل اته کان في حروب الشام بهتف كلما تقدم 
الروم : « ايه بني الأصفر » » فاذا تراجعوا عاد فقال : « ويل لبني 
الأصفر ! » 

## 

وقد تالفه النبي عليه السلام ما استطاع قبل فتح مكة وبعد فتحها ¢ 
فتزوج بنته آم حبيبة قبل الفتح وجمل بيته بعد الفتح حرماً « من دخله 
فهو آمن ومن آغاق عليه داره فهو آمن » وآقامه على رآس المولفة قلوبم 
الذين يزاد لهم في العطاء عى آن يذهب ماقي تفوسهم من الكراهة لغلبة 
الاسلام .. 


— ۱۷ 


ومع هذا كان المسلمون بوجسون منه فلا نظرون اله ولا بقاعدونه »٥‏ 
حتی برم بذلك وح آن عسسح ما بصدورهم من قبله . . فتوسل الى 
التب آن بجمل مماوية کاتباً بين يديه وآن آمره فیقاتل الکفار كما كان 
بقاتل المسلمين .. 

ثم قبض النبي عليه السلا » ونجم الخلاف على مبايعة الخليفة بده 

بين المهاجرين والأنصار وبين يعض الصحابة من جهة آخرى .. فاشرآے 
آيو سفان الى هذه الفتنة » وختّل اله آنه مصيب بين فتوقها ثغرة ينفذ 
منها الى السيادة على قريش » ثم السيادة من هذا الطريق على الآمة 
الاسلامية بآسرها .. فدخل على «علي» والعباس ؛ يثيرهما ويعرض عليهما 
العونة ما فى وسعه من خيل ورجل , فتادى بها : « با على ! وآنت 
ا عاس ! .. ما بال هذا الأمر ف آذل قبيلة من قريش وأقلها ۶ والله لو 
شگت لأملاتها علیه _ على آبي بکر _ خيلا ورجلا وآخذ نها عليه من 
آقطارها » .. 

EE 

وروا ر ل مد د الات فدات : e‏ 
سره أن تصير الخلافة اليهم فتستقر فتستقر فيهم قرارا لا طاقة له بتحويله . 
ولکه اراد لاع شن الاب ازادة ارخ بلك جا زمام فريس والدواة 
العربية جمعاء .. 

یخف مقصده هذا على « على » رضي الله عنه » وقال : (« لا 
والله لا أريد أن تملأها عليه خلا ورجلا » ولولا آتنا رآينا آبا بكر لذلك 
آهلا ما خلیتاه واباها » . ثم آنبه قائلا : « يا آبا سقيان !.. ان المؤمنين 
قرم نصحة بعضهم لبعض > وان النافقين قوم غششة بعضهم لبعض .. 
متخاونون وان قربت دارهم وآبدانهي » 

وانقضت خلافة آبى يكر وخلاقة عمر والأمور تحري في مجراها الذى 
بأخذ على المطامع سبيلها » ويخيف آصحاب الفتن آن ببرزوا بها من 
جحورها .. 
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حتی قامت خلافه عثمان بن عفان فاتتصر بها الأموبون أيما اتتصار »> 
لأنه رس من رؤوسهم وان عم قريب لزعاء ييو تم » وآأصبحت الدولة 
من حزبها . فمروان بن الحكم وزير الخليفة الأكبر يمدق العطاء على 
الأقرباء ويحيسها عن سار الناس » ومعاوية بن آبي سفان والی الشام 
يجتذب اليه الأقرباء والأولياء ومن برجى منهم العون.ويخثى منهم الخلاف 

فلما قتل عثمان رضي الله عنه كان المنتفعون يمناصب الدولة رآموالها 
جميعا من الأمويين أو من صنائعهم المقربين › ومال السلطان الى جافب 
آمية على كل جانب آخر من القرشيين وغير القرشيين 

KKK 

لا جرم كان الصراع بعد ذلك صراعا معروف النهاية من مطلع الرداية > 

ثم بايع آناس من آهل العراق وفارس الحسن بن علي » فلم يستقم ل 
آمرهم وضاق صدره بجدالهم ومحالهم » وکان رجلا سكيتاً يكره المنازعة 
ويجنح الى العزلة » فصالح معاوية على شروط .. وى له معاوية بالممجل 
منها والتوی عليها بؤجاما . وزاد على ذلك کما تواتر فى شتى الروايات 
آنه آغری امرآته جعدة ينت الأشحث بسمة » ووعدهاً أن بروجها زنك 
وبعطها مائة آلف درهم » فوق دوعك الال ولم يف بوعد الزواج 

وقد آوصی الحسن رضي الله عنه آن یدقن عند قبر جده الا آن تخاف 
فتنة . فلما توفي آرادوا دفنه حیث آوصی » فقام مروان بن الحكم وجمع 
بنى آمية وزمرتهم ومنعوا مشيعيه .. فأنكر الحسين عليهم منع سبط النبي 
آن دفن الى جوار جده » فقيل له : « ان آخاك قال اذا خفتم الفتنة قفي 
مقابر المسلمين سعة .. وهذه فتنة » .. فسكت على مضض 


— ۷ - 


هناف معاوية 


وقد كان معاوية ولا ريب ينوي أن يجعلها دولة آموءة متعاقبة في ذريته 
من يعده » منذ تصدى للخلافة وخلا له المجال من آقوى متافسيه » الا 
آنه کان تردد ویتکتم ولا فضي بنیته الى آقرب المقرین اليه » ثم كبرت 
سنه وخاف أن يعحل عن قصده » فمهد أييعة ابه يزيد يعض التمهيد 
وتوصل الى ذلك بما طاب له من وسيلة .. فلا آهل الشام وكتب بيعته 
الى الأكاق » ثي حه آمر الحجاز فكتب الى مروان بن الحكم عامله أن 
يجمع من قبله لأخذ البيعة منهم لزید » فآبى مروان وآغرى رووس قريش 
بالاياء ء لأنه كان بتطلع الى الخلافة بعد معاوية وبحسبه آقدر عليها من 
يزيد » لما اشتهر به من تقص وعبث .. فعزله معاوية وولى سعيدأًين العاص 
مكانه » فلم يجبه آحد الى ما أراد . فكتب معاوية الى عبدافه بن عباس » 
وعيد اله ين الزيير » وعبد الله بن جعفر » والحسين بن على » وآمر عامله 
سعیدآ آن يوصل کتبه الهم وبعث اليه بجواباتها . وقال لسعید : « فهمت 
ماذكرت من إبطاء الاس » وقد كتبت الى رؤسائهم كتبا فسلمها اليم .. 
ولتشد عزيمتك وقحسن يتك » وعليك بالرفق . وانظر حسيناً خاصة فلا 
يناله منك مكروه » فان له قرابة وحقا عظيما لا ينكره مسلم ولا مسلمة .. 
وهو ليث عربن » ولست منك إن ساورته آلا هوی عليه » 
KHE‏ 
فأعيت سعيد بن العاص كل حيلة فى اقناع وجهاء الناس وعامتهم بهذه 
البيعة البغيضة » وخف معاوية الى مكة ومعه الجند وحقائب الأموال » 
ودعا بأولئك النفر فقال لهم : « قد علمتم سيرتي فيكم وصلتي لأرحامكم 
يزيد آخوكم وابن عمكم »> وأردت آن تقدموا يزيد باسم الخلافة وتكو نوا 
آتتم تعزلون وتؤمترون وتحبون الال وتقسمونه » 
قآجاب عبد الله بن الزبیر ٤‏ وخیگره ین آن یصنع کما صنع رسول الله اذ 
لم یستخلف آحدا » آو کما صنع آبو بكر » اذ عهد الى رجل ليس من بني 
E‏ 


آیه » آو كما صنع عمر اذ جعل الأمر شورى ف ستة تفر ليس فيهم آحد 
من ولده ولا من بني أيه 

» هل عندك غر هذا ؟‎ « : TT 

قال : 

واقت الى ارين يسام اله : « فأتنم ؟ » فوافقوا اين الزيير... 

: « آعذر من آنذر !.. إني كنت آخطب نيكم فيقوم الىّ 

لقائم منكم فيکذبني على رؤوس۔ فأحمل ذلك وأصفح » واني قائم 

a‏ .. فأقسم بالله لئن رد علي آحدكم كلمة في مقامي هذا » لا ترجم اليه 
كلمة غيرها حتى سبقها السيف الى رآسه ء فلا بقين رجل الا على تفسه » 
ثم آمر صاحب حرسه آن یقیم علی رآس کل منهم رجلین مع کل واحد 
منهما سیف » وقال له : « ان ذهب رجل منهم برد على کلمة بتصديق آو 
تكذيب » فليضرباه بسيفيهما » . 

ثم خرج بهم الى المسجد ورقي المنبر » فحمد اله وأثنى عليه وقال : 
هولاء الرهط سادة المسلمين وخارهم لا يبرم آمر دونهم ولا قفى 
الا على مشورتهم » واتهم قد رضوا وبایعوا لیزید قبایعوه على اسم اله 
فبايع الناس 

وهكذا كاتت السعة لزيد في الحجاز .. 

KERR 

ومات معاوية وهو بعلم ان دیعة کهذه لا تحوز ولا تومن عقباها .. 
فأوصى ابنه « انه لا بخاف الا هؤلاء من قريش : الحسين بن علي > 
وعبد الله بن عمر » وعبد الله بن الزبير » . قال : « فما عبد الله بن عبر 
فرجل قد وقذته العبادة واذا لم يبق أحد غيره بايعك . وآما الحسين بن علي 
فلا آظن آهل العراق تارکیه حتی یخرجوه .. فان خرج عليك فظفرت به 
فاصفح عنه » فان له رحا ماسة وحقاً عظياً 

« آما اين الزيير فاثه خب ضب » فاذا آمكنته فرصة وثب .. فان هو 
فعلها فقدرت عليه » فقطعه إرا ار الا أن لتس منك صلحاً » فان قعل 
فاقبل واحقن دماء قومك ما استطعت » .. 
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خلافة بزيد 


وآلٌ الأمر على هذا النحو الى يزيد فى سنة ستين للهجرة » وهو بين 
الرابعمة والثلاثين والخامسة والشلاثين » ولكنه دون آنداده قي تجارب 
الأيام » وليس حوله من المشيرين والنصحاء آمثال المغيرة » وزياد » وعمرو 
اين العاص » وغيرهم من القروم الذين كانوا حول آبيه .. فتهيب ما هو 
مقدم عليه > وكتب الى عامله بالمدينة الوليد بن عتبة بن آبي سفيان : 
« آن خذ حسيتاً » وعبد الله بن عمر » وعبد الله ين الزيير »> بالبيعة آخذاً 
شديداً ليست فيه رخصة حتى يبايعوا والسلام » 

فیعث الولید الى مروان بن الحکم بستشیره .. وکان مروان یرید 
الخلافة لنفسه » ولكنه علم بعد موت معاوية وقيام يريد أن الأمر اليو م 
آمر بني آمية ٤‏ فان خرح منهم فقد خرج منهم آجمعين . فنصح للوليد 
تصبحة ذات وجهين : ظاهرها الشدة فى الدعوة ليزند وباطتها السعى الى 
الخلاص من وزمد ومنافسيه . فقال : « آرى أن تبعث الساعة الى هؤلاء 
النفر فتدعوهم الى البيعة . آما اين عمر فلا آراه يرى القتال »> ولكن عليك 
بالحسين وعبد الله بن الزبير » قان بايا والا فاضرب اعناقهما .. » 

وضرب عنق الحسين واين الزير معناه الخلاص من آعظم المنافسين 
ليريد .. ثم الخلاص من يزيد تفسه باثارة النفوس وايعار الصدور عليه ! 

KHK 

وقد ذهب رول الوليد الى الصبين.وابن الزيير > قوجدهما ق 
المسجد .. قعلم الحسسين ما يراد منه > وجمع طائفة من مواليه بحملون 
السلاح » وقال لهم وهو يدخل بيت الوليد : « ان دعوتكم أو سمعتم 
صوتي قد علا فاقتحموا علي بأجمعكم › والا قلا تبرحوا حتى آخرج 
اليكم » .. 

قلما عرضوا عليه البيعة ليزيد قال : « آما البيعة فان مثلي لا يعطي بيعته 
سرا » ولا آراك تقنع بها مني سرا » 

قال الولبد : « أجل ! » 


~۷ 


قال الحسين : « فاذا خرجن الى الناس قدعوتهم الى البيعة دعوتنامعهم 
فكان الأمر واحداً » 

ثم انصرف ومروان عاضب صامت لایتکلم .. وما هو الا آن تواریى 
الحسين حتى صاح بالوليد : « عصيتني والله ! لا قدرت منه على مثلها 
ادا حتی تکثر القتلی بینکم وبینه » 

فأنكر الوليد لجاجته وقال له : « آتشير علي بقتل الحسين ! والله ان 
الذي بحاسب بدم الحسين يوم القبامة لخفيف الميزان عند الله » 

¥ * 

وهكذا اتتهت المنافسة بين بني آمية وبني هاشم الى مفترق طرق 
لا سبيل فيه الى توفيق » ولم تنقطع قط سلسلة هذه النافسة منذ أجيال 
وان غلبا الاسلام قي عهد النبوة » وقي عهد الصدبق والفاروق 

وكفى بالاسلام فضلا فى هذا المجال آنه غلب المصبية بالمقيدة » فجملها 
عابعة لها غير قادرة على الجمر بمخالفتها ! ولكن المصبية ا مكبوحة عصبية 
موجودة غير معدومة .. 

¥ ¥ 

وكثيرا ما يفلت المكبوح من عناته » وان طالت به الرياضة والاتقياد 

فاتفق کئیرا فی مساجلات شتی بين كبار الصحابة » آن بدرت الى 
اللسان بوادر العصبية والنبي عليه السلام حاضر » فلما آشار عمر بقتل 
آہی سفیان _ على خلاف رآي العباس قي استبقائه وتالفه _ قال العباس : 
« مهلا باعمر ! فواله لو کان من رجال بني عدي بن کمب فاقلت مشل 
هذا .. ولكنك قد عرفت آنه من رجال عبد متأف » 

ولا توثب آسید پن حضير لضرب اعناق المفترين على السيدة عائشة » 
گار به سعد بن عبادة وصاح به : « کذبت لعمر الله ! ما قضرب آعناقهم . 
ما واه ما قلت هذه المقالة الا انك قد عرفت آنهم من الخزرج » ولو كانوا 
من قومك ‏ الأوس ‏ ما قلت هذا .. » 

وقد مات الفاروق وهو يوصي علا فيقول : « اتن الله يا علي ان ولیت 
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شيئا » فلا تحملن بني هاشم على رقاب المسلمين » .. ثم بلتفت الى عثمان 
فیقول له : « اتق اله ان وليت شيا فلا تحملن بني آمبة على رقاب 
املسلمين > .. 
RHE‏ 

ومن عجائب الحيل التي تحاول با الغرائز الانسانية أن تبقى وجودها 
وتمضي لطكتها » آن بنى آمية اتتفعوا من حرب الاسلام للعصبية في تعزيز 
عصبيتهم » فجعلوها حجة على بني هاشم آن النبوة لا تحصر الأمر فيم 
وأن الأنبياء لا يورثون .. واذا تهضت هذه الحجة على بني هاشم » فبنو 
أمية آقوى المنتفعين بها من بطون عبد مناف ! 

وقد آوجبت الضرورة قبول المجاملة في هذه المناقسات فترة من الزمن 
على عهد معاوية بن آبي سفيان ء فكان بلطف القول الى أبناء على ويواليهم 
بالهداما والمجاملات » وتكنه كان مضطرا الى مجاملة آل على ومضطرا الى 
تنقص علي والغض من دعواه . فكان بذلك مضطرا الى النقيضين ف آن. 

اته ملك وبایع بالملك ليزيد وهو بعلم آنه غالب بالسلاح والمال » مغلوب 
بالسمعة والشمور . قكان التاس يفضلون علا عليه وهو لايملك ان يفاضله 
بقرابة النبي » ولا بالسايقة الى الاسلام > ولا بالعراقة فى قريش . فتجنب 
النسب والسابقة » وعمد الى شخص علىف متازعات الخلافة »> فاتهمهيتفرفة 
الكلمة بين المسلمين » وأمر طعنه على الاير عى آن يضحف من تلك 
المكانه التي هو معَلوب بها ويستبقي الدولة التي هو بها غالب .. ولج قي 
ذلك حتی قتل آتاسا لم بطیعوه قي لمن علي واتهامه » وآبی آن جیب 
الحسن بن علي الى شرطه الڌذي آراد به آن رقع اللعن عن آسه .. وکان 
معاوية على حصافته يجهل أته قد آضاع سىعة وشعورا من حيث حارب 
علا فى مقام السمعة والشعور .. 

وان مجاملة كهذه التي تحيي الرجل وتغض من قدر آبيه لهي آضعف 
مجاملة بین متلاقيين » فضلا عن خصين متنافسين قد آل هما التنافس بعد 
أجيال الى مفترق الطريق 
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زواج الحصسين 


وكآنما كانت هذه المنافسة.المؤصلة الجذور لا تكفي قصاص التاريخ »> 
فأضاف البها آناس من ن قاتهم قصة منافسة آخرى هي وحدها كافية للنفرة 
بین قلبين متالفین ES SG‏ 
اسحق التی کان بهواها بزید هوی آدتفه وآعباه 

وکانت زنب هذه على ما قیل آشهر فتیات زمانها بالجمال » وکانت 
زوجة لعبداله بن سلام القرشي والي العراق من قبل معاويه 

فمرض بزید بحبها وآخفی سره عن آهله » حتی استخرجه منه بعض 
خصيان القصر الذین بعینوته على شهواته .. فلما علم آبوه سر مرضه 
ارسل قي طلب عبد الله بن سلام واستدعى اليه آبا هريرة وأا الدرداء > 
فقال لهما:ان له ابنة بريد زواجها ولم يرض لها خلیلا غير ابن سلام ٤‏ لدینه 
وفضله وشرفه ورغبة معاوية في تكريمه وتقر به . فخدع این سلام بما بلغه 
وفاتح معاوبة في خطبة ابنته » فوكل معاوية الأمر الى آبي هريرة ليبكتها 
ويستمع جوابها . فان جوايا المتفق عليه بينها وبين ابا آتها لا تكره 
ما اختاروه »> ولكنها تخشى الضر وتشفق أن سوقها الى ما مضب لله 
فطلق این سلام زوحته واستنحز معاونه وعده .. فاذا هو لوه به وقول 
بلسان ابتته :انها توجس من رجل بطلتق زوجته وهي ابنة عمه واجمسل 
E‏ 
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وقيل :ان الحسين سمع بهته المكيدة » فسأل آبا هربرة آن يذكره عند 
زنب خاطاً .. فصدع أبو هربرة بآمره وقال ازيب : « انك لا قعدمين 
طلابا خيراً من عبد الله بن سلام » 

قالت : « من ۲ » قال : « يزيد بن معاوبة والحسين بن علي » وها 
معروفان لديك باحسن ما تبتغينه في الرجال » 
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واستشارته فی اختیار اهما > فقال : « لا آختار قم آحد على فم قله 
رسول الله » تضعين شفتيك فى موضع شفتيه » 

ققالت : « لا آختار على الحسين بن علي أحدا رهو ربحانة النبي وسيد 
شاب آهل الجنة » 

قال معاودة متنيظا : 

إنعمي خالدر رب ساع لقاعلر 
و ات مع ارط ان زا ا : « ما آدخلتها ق بتي 
وتحت تکاحي رغة في مالها ولا جبالها » ولكن أردت إحلالها لبعلها » 
KKK‏ 

فان صحت هذه القصة وهي متوائرة في تواريخ الثقات » ققد تم جا 
ما فقص من النفرة والخصومة بن الرجلين ء وكان قيام يزيد على الخلافة 
وم تل ق مت اة ۷ و ارا و ا 


مفترق طرق .. 


~A 


الخصمان 


لص المقريري المنافسة التي بين الهاشميين والأموبين في تين فقال : 
عبد شمس قد أضرمت لبني ها 
شم حرا يشيب منها الوليد 
قاين حرب اللمصطفى ١ء‏ واين هند 
ملي ¢ وللحس-سين زنكد 

وسنعرض قي ختام هذا الفصل عرضا موجزا لهذه المقابلة المتسلسلة بين 
أفراد الأسرتين لتحقيق الرآي فيها »> ولكننا نجتزىء هنا بالمقابلة بين 
الخصمين المتصاولين من هاشم وعبد شمس في شخصي الحسين ويزيك .. 
فاا كان الميزان الذي يوزن به كل من الرجلين » فلا مراء البتة قي خير 
الرجلين .. 

وما من رجل فاز حيث بنبغي آن یخیب » کما قد فاز وزد بن معاوية في 
حربه للحسين » وما اختصم رجلان کان آحدهما آوضح حا وأظهر فضلا 
من الحسين قي خصومته ليزيد بن معاوبة 

والموازنة بين هذين الخصمين هي فيبعض وجوهها موازتة بين الهاشميين 
والأمويين من بداءة الخلاف بين الأسرتين » وهي موازتة حفظت كفتيها 
على وضعهما زهاء سيعة قرون » فلم بظهر فى هذه القرون آموي قح » الا 
خلهرت فيه الخصال الأموية المعهودة في القبيلة بأسرها » ولم يظهر فيخلالها 
حهاشمي قح » الا رأيت فيه ملامح من تلك الخصال التي بلغت مثلها الأعلى 
في محمد بن عبد اله عليه السلام 

والهاشميون والأمويون من آرومة واحدة ترتفع الى عبد مناف > ثم 


الى قرش قي أصاها الأصيل .. 
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ولكن الأسرتين تختلفان في الأخلاق والأمزجة وان اتحدتا في الارومة.. 
الزحراء »> وبتو آمية في الأغلب الأعم عمليون تفميون » ولاسيما الأصلاء 
متهم في عبد شمس من الآباء والمهات 

وتفسير هذا الاختلاف مع اتحاد الأرومة غير عسير .. فان الأخوين قي 
الست الواحد قد بختلفان في الأخلاق والأعمال > كما بختلف العْربان من 
أمتين بميدتين » تبعا لاختلاف سلسلة الميراث في الأصول والفروع »› على 
ذلك النحو الذي يآذن أحياتا باختلاف الألوان والملامح قي نسل واحد » 
تأخذ كل شعبة منه بناحية من نواحي الوراثة 

#*## 

ومن الثابت الذي لا تراع فيه آن عبد المطلب وآمية كانا بختلفان حتى 
في الصورة والقامة والملامح .. 

وف نسل آمية شبهة تشير اليها ولا تريد »> فهي محل الاشارة والمرأجعة. 
في هذا امقام .. 

دخل دغفل التساية على معاوبة فقال له : «من رآت من علية فرش ؟). 
فقال : « رأمت عبد المطلب بن هاشم وأمية ين عبد شمس » . فقال : 
« صفهیالى » . فقال : « كان عبد المطلب آبيض » مديد القامة » حسن 
الوجه » في جبينه نور النبوة وعز اللك » يطيف به عشرة من بنيه كاعم 
آسد عاب » . قال : « فصف آمة » . قال : « رآته شيخا قصيرا » نحيفه. 
الجسم ضريرا » بقوده عبده ذكوان » . فقال معاوية : « مه ! .. ذاك ابه 
آبو عمرو » . فقال دغفل : « ذلك شىء قلتموه بعد وآحدثتموه .. واا 
الذي عرفت فهو الذي أخبرتك به » 

وذكر الهيثم بن عدي في کتاب ٫الثالب»آن‏ آبا عمرو بن آمية کان غبدا 
لأمبة اسمه ذكوان فاستلحقه » وتقل آبو الفرج الأصبهاني ‏ وهو من 
الأمويين ‏ ما تقدم فلم عرض له بتفنيد .. 

ووضح الفرق بين بني هاشم وبني آمبة في الاق والمناقب قي الجاهلية- 
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قبل الاسلام . قكان الهاشميون سراعا الى النجدة ونصرة الحق والتعاون 
عليه ..ولم يكن بنو آمية كذلك .. فتخلفوا عن حلف الفضول الذي نهض 
به نو هاشم وحلفاڙهم » وهو الحلف الذي اتفق فبه فخبة من رؤساء 
قريش « ليكونن مع المظلوم"حتى يؤدوا اليه حقه » ولبآخذن آنقسم 
ياتاي ق المعاش والتساهم في الال » وليمنعن القوي من ظلم الضعيف 
والقاطن من عنف الغريب » واتفقوا على هذا الحلف لأن العاص بن وال 
اشترى بضاعة من رجل زبدي ولواه بثمنها » فنصروا الرجل العريب على 
القرشي وأعطوه حقه .. 

ولا تنافر عبد المطلب وحرب بن أمية الى تفيل بن عدي » قضى لعبد 
المطلب وقال لحرب : 

أبوك معاهر وأبوه ع وذاد الفيل عن بلد حرام 

يشير الى فيل آبرهة الذي أغار به على مكة . وقال عنآمية إته «معاهر» 
لأته كان يتعرض للنساء » وقد ضرب بالسيف مرة لأته تعرض لامرآة من 
بني زهرة » وكان له تصرف عجيب في علاقات الزواج والبنوة . فاستلحق 
عده ذکوان وزوجه امرآته في حیاته » ولم یعرف سید من سادات‌الجاهلیه 
قط صنع هذا الصنيع 

اختلاف النشاة 

وندع اختلاف الطبائع ومغامز النسب ثم تنظر في اختلاف النشاآة 
والعادة ‏ مع اختلاف الخلقة الحسدة _ فنرى انهما صالحتان لتفسير 
انفارق بین آبناء هاشم وآبناء عبد شمس بعد جیلین او ٣‏ ته حال .. 

فقد کان بنو هاشم يعملون فى الرئاسة الدينية » وبنو عبد شمس 
بعملون في التجارة آو الرئاسة السياسية .. وهما ما هما في الجاهلية من 
الربا والمماكسة والفين والتطفيق والتزيف » فلا عجب أن يختلفا هذا 
الاختلاف يبن أخلاق الصراحة وأخلاق المساومة › وبين وسائل الايمان 
ووسائل الحيلة على النجا 

ويتفق كثيراً في الكهانات الوثنية أن صف رؤساء الأديان بصغات 
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الرياء والدهاء والعيث بآحلام الأغرار والجهلاء > ولكنهي يتصفون بهذد 
الصفة حين يعلمون الكذب يما يمارسسون من شعائر الكهانة » ومظاهر 
العبادة » ويتخذوتها صناعة بروج و نها لمنفعتهم آو لا بقدرون فما من منفعة 
أولئك الأغرار والجملاء .. 

أما آبناء هاشم فلم يكو نوا من طراز آولئك الكهان المشعوذين » ولا 
كانوا من المحتالين بالكهانة على خداع آتفسهم وخداع المؤمنين والمصدقين 
بل کانوا پؤمنون بالبیت ورب البيت » وبلغ من ايماتهم بدينهم آن عيد 
المطلب ‏ جد النبي عليه السلام ‏ آوشك آن يذح اينه فدية لرب البست 
لته تدر « لن عاش له عشرة بنين لينحرن أحدهم عند الكعبة » » ولم 
يتحلل من ندره حتى استوثق من كلام العرافة بعد رمي القداح ثلاث مرات 
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والأخلاق الثالية توائم الرئاسة الدينية التي يدين أصحاما يما بدعون 
اليه .. فان لم تكن في بني هاشم موروثة من معدن آصيل قي الأسرة » فهي 
آشبه يسمت الرئاسة الدينية والعقيدة المتمكنة والشعائر المتبعة جلا يعد 
جيل » وهي آخلق آن ترداد قي الأسرة تمكتاً بعد ظهور النبوة فيها » وآن 
تلقاها بالوراثة والقدوة أسباط النبى وآقرب الاس اله .. 

وانك لتنحدر مع أعقاب الذرية قي الطالبيين ‏ آبناء علي والزهراء _ 
مائة صنة وآريعمائة سنة » ثم يبرز لك رجل من رجالها فيخيل اليك أن 
هذا الزمن الطويل لم يبعد قط بين الفرع وأصله في الخصال والعادات .. 
کاغا هو عد آام معدودات لا يعد الات وراء الات من السنين ء ولا 
تبث أن تهتف عجاً : ان هذه لصفات علوية لاشك فيها » لأنك تسع 
الرجل متهم يتكلم ویجیب من يکلمه ٤‏ وتراه يعمل ويجزي من عمل له » 
فلا تخطىء قي كلامه ولا قي عمله تلك الشجاعة والصراحة » ولا ذلك 
الذكاء والبلاغ المسكت » ولا تلك اللوازم التى اشتهر بها علي وآله 
+ تجمعها في كلمتين اننتین تدلان علها آوق دلالة > وهما : « الفروسية 
والرياضة » .. 

~~ A4 


طبع صريح » ولسان فصيح » ومتاتة في الأسر يستوي فيها الخلق 
والخلق ٠‏ ونخوة لا تبالي ما بفوتها من التفع اذا هي استقامت على سنة 
المروءة والاياء .. 

فمن یحیی بن عمر » الى علي بن آبي طالب » خمسة آو ستة أجبال 
ولكن بحيى بن عمر يوصف لك » فاذا هو صورة مصرة من صور علي 
اين آبي طالب على نحو من الانحاء » فمن أوصاقه التي وصفه با الكاتب 
الأموي آبو الفرج الأصبهاتي انه كان « رجلا فارسا » شجاعا » شدي 
البدن » مجتمع القلب بميداً عن رهق الشباب وما يعاب به مثله » 

وما روي عنه « انه کان مقیما بداد » وکان له عمود حدید ثقیټل 
بكون معه في منزله » وربما سخط على العبد أو الأمة من حشمه .. فيلوي 
العود قي عنقه فلا قدر آحد آن بحله عنه حتی بحله بحیی رضی اه عنه > 

ولا ضايقه الأمراء وضنوا عليه بجرايته في بيت الال » كان يموع 
ويعرض عليه الطعام فيأباه وقول : « ان عشنا آكلنا » 

ثم ثار وبلغت آنباء ثورته بداد » فآقبلت عليهم الجموع الحشودةق 
لقتاله » وآسرع الله عض الأعراب فصاح به : « آما الرجل ۾ آنته 
مخدوع .. هذه الخیل قد آقبلت » .. فوثب الى متن قرسه فجال به » 
وحمل على قائد القوم فضربه ضربة بسيفه على وجهه .. فوگی منهزما 
وتبعه آصحابه » فجلس معهم ساعة وهو لا يبالي مايكون 

### 

ولا تكاثرت عليه الجموع وقتل بعد ذلك » اتهم الناس صاحبه الهيضم 
المجلي انه کان مدسوساً عليه ء واته غرر به لیتکص عنه عند ادام 
القتال . فأقسم الرجل بالطلاق انه لم يكن له في الهزيمة صنع مدبر 
قال : « وانما کان بحبی بحل وحده ویرجع » فنهیته عن ذلك فلم یقبلل ۰ 
وحمل مرة كما كان يفعل » فبصرت عيني به وقد صرع في وسط 
عسكرهم » فلما رآيته قتل انصرفت باصحابي » 

ویحی الشهد هذا هو الذي قال این الرومی جیمیته امشهورة قي 
وصنى قتاله ومقتله » وهي طويلة منها قوله یخاطب آمواء زماته : 
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غلو شهد الهيجا بقلب أييكم 
غداة التقى الحمعأن والخضل تىعج () 
لأعطى يد العاني آو ارتد هارا 
كما ارتد بالقاع الظليم () المهيج 
ولكته ما زال شی بتحره 
شيا الحرب حتى قال ذو الجهل : آهوج 
وحاثی له من تلكم غي آنه 
آبى خطة الأمر الذي هو سمج 
وأين به عن ذاك 2.. لا أبن - انه 
اليه بعرقيه الزكيين محرج 
کاني به کالليث يحمي عرښه 
وآشاله لا زدهيه الممجمج 
کدآب علي في المواطن قله 
آبي حسن ‏ والغصن من حيث يخرج 
کآني آراه اذ هوی عن جواده 
وعقر بالتقرب الجبين امشجج 
> فحب به جسا الى الأرض اذ هوی 
وحب به وا الى الله ترج 
RRR‏ 
وقد آصاب ابن الرومي الوصف والتعليل » فما كان كل من حى 
ولا آسلاقه من قبله الا علاً صغيرا يتآسى بعلي الکبير » آو غصتاً زاكاً 
بخرج من دوحته الکیری » «والغصن من‌حیٹ‌یخرج» کما قال » ولولا قوة 
حته الطبائم في آساس الأسرة الطالبية لما انحدرت على هذه الصورة 
الواضحة يعد ستة آجيال . قنحن نرى يحبى بن عمر بعد هذه الأجيال 
وهو موده الحديدي وحرآته التي لا ترعزع ويقته الذي لا يلوي 
(1) ممج القرس ‏ أنرع نه في سهولة 


(۴) ذكر التمام 
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عه الاغراء والوعيد _ كأنما هو نسخة من جده الكبير الذي حمل 
عاب خير وقد آعيا حمله الرجال » وينهد لعمرو بن وڈ وقد تهیبه مات 
الأبطال » ويتوسط الصفوف حاسرا وقد برزوا له بشكة القتال ودروع 
اننزال .. 

ولم يكن لبني آمية - على نقيض هذا _ نصيب ملحوظ من الخلااق 
المثالة والشماتل الدينية » ولا كان ظهور النبوة في أسرة منافسة لأسر ةم 
من شأنه أن بعزز مناقبها فيم كما بعتز بها آبناء بيتها وفروع آرومتها . 
بل لعله کان من شأنه آن يجنح بهم من طرف خفي الى صفات تقابل تلك 
الصفات » ومزايا تعوض لهم مافاتهم من تلك المزايا .. فتمكنت فيهم قبل 
هور النبوة وبعدها خلائقهم العملية التي دربتهم عليها المساومات التجاربة 
وراضهم علبها مراس المطامم السباسبة ۔ فاشتهر آتاس من رۆوسەم 
يمحاسن هذه الخلائق ومعاتبها على السواء » وشاعت عنهم صفات الحلم 
والصبر والحتكة والدهاء كما شاعت عنهم صفات المراوغة والجشع 
و الاقبال على الترف ومناعم الحياة 

E 

ولقد تقابل الحسين بن علي وبزيد بن معاوية في تمثيل الأسرتين › كما 
ابلا في كثبر من الخلائق والحظوظ .. ولكنهما تفاوتا في تمشيل آسرتيهما 
كما تماوتا في غير ذلك من وجوه الخلاف بينهما .. فكان الحسين بن علي 
نموذجاً لأفضل المزايا الماشميةءولم يكن يزيد بن معاوية نموذجً لأفضل 
امزايا الأموية » بل کان فيه الکثير من عيوب آسرته ولم يکن له من 
مناقبها اأمحمودة الا القلىل 

وليس بنا هنا أن تفصل القول في آحوال كل من الرجلين وخصائص 
كل من النموذجين » ولكننا نجتزىء منهما يما يملا الكفتين قيهذا الميزان» 
وهو ميزان الأريحية والنفعية قي حادث كبير من حوادث التاريخ العربي 
ندر نظيره في جميع التواريخ 
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مكانة الحسبن 

واذا کانت المعركة كلها هي معركة الأردحة والنفعية ء فالمزية الأولى 
التى ينبي توكي دها هنا للحسين بن علي رضي الله عنه هي مزية نسبه 
الشريف ومكانه من محبة النبي عليه السلام .. 

ان المۇرخ الذي بكتب هذا الحادث قد بكون عرباً مسالا أو يكون 
من غير العرب والمسلمين » وقد ومن بمحمد آو ينكر حمدا وغیره من 
اللأبياء .. ولكنه بخطىء دلالة الحوادث التارىخة اذا استخف بهده المزمة 
التي قلنا انها أحق مزايا الحسين بالتوكيد في الصراع بينه وبين يزيد 

فليس الهم آن يومن المؤرخون بقيمة ذلك النسب الشريف في تمرسمم 
أو قيمته في علوم العلماء وآفكار المغكربن » ولكنما المهم آن أتباع يزيد 
كانوا يؤمنون بحق ذلك التسب الشريف ق الرعاية والمحبة » وآنهم مم 
هذا غلبتهم منافعهم على شعورهم فکانوا من حزب يزيد ولم يکو نوا 
من حزب الحسين .. 

قلولا هذه المزية في الحسين لما وضح الصراع بين الأريحية والنفعية 
عند الفريقين » ولا كان المصطرعون هنا وهناك من مزاجين مختلقين »> 
ولا كان للسعركة كلها تلك الدلالة التى كشفت النفس الانسانية قي جانبين 
متها قويين ء بتنازعان حو ادث الأمم والأفراد من زمان عید . وسیظلان 
على تزاعهما هذا الى زمان بسد 
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ولقد كان الحسين بن على بهذه المزية أحب إنسان الى قلوب المسلمين » وأجدر 
انسان أن تنعطف اليه القلوب 

كان النبي عليه السلام هو الذي سماه » وسمى من قبله أخاه . . قال 
علي رضي اله عنه : « لا ولد الحسن سميته حرا فجاء رسول الله فقال: 
( آروتي ابني ما سمیتموه ؟ ) . قلت : (حرب !) فقال . ( بل هو 
حسن ) . فلا ولد الحسين سميته حرا » فجاء رسول اله فقال . ( أروني 
اني .. ما سمیتموه ?) . قلت : ( حرب !) . فقال : ( بل هو حسین ) .. » 
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وذهب الى الحسين واخوته كل ما قي قاد النبي عليه السلام من محبة 
البنين » وهو مشوق الفؤاد الى الذرية من نسله . فكان عليه السلام 
لابطیق آذاهما > ولا بحب آن ستمہ الى بكاء منهما في طفولتهما » على 
كثرة مايبكي الأطفال الصعّار. وخرج من بيت عائشة وما » فر على یت 
قاطمة قسمع حسيناً يبك » ققال : « الم تعلمي آن بكاءه يؤذشي 7 » 
وکان قول لھا : « ادعي الي ابن » .. فيشمهما ويضمهما اله »> 
ولا ببرح حتی يضحکهما ویترکهما ضاحکین . وروی آبوهریرة آته کان 
علبه السلام يدلع لساته للحسين » فيرى الصبي حمرة لسانه فيهش اليه ء 
وكان عيينة بن بدر » شهده في بعض هذه المجالس فقال متعجاً : « يصع 
هذا بهذا ؟ فواله ان لي الولد وما قبلته قط !> قال عليه السلام : « من 
لايرحم ء لايرحم ؟» 
KHK‏ 
وخرج ليلة في احدى صلاتيّ العشاء وهو حمل حستاً آو حسيناً » 
فوضعه ثم كبر للصلاة قأطال سجدة الصلاة » قال راوي الحديث : 
« فرقعت رآسي فاذا الصبي على ظهر رسول اله وهو ساجد فرجمت الى 
سجودى » فلما قضى الصلاة قيل بارسول الله : انك سجدت بین ظهری 
صلاتك سجدة آطلتها حتی ظننا آنه قد حدث آمر أو آنه بوحى اليك .. » 
قال : « كل ذلك لم يكن .. ولكن ابني ارتحلني فكرهت آن آعجله .. » 
وقام عليه السلام بخطب المسلمين » فجاء الحسن والحسين وعليهما 
قميصان آحمران يمشيان ويعثران .. فتزل عليه السلام من المنبر » قحملهما 
ووضعهما يان دده ؛ ثم قال : ( صلق الله ! .. ( إثما آموالكم وآولادكم 
ا ی ا م ا 
قطعت حدشي ورفعتهما » 
KHER‏ 

ولا يوجد مسلم قي‌العصر القديم أو العصر الحدث بحب تبيه كما بحب 
المؤمنون آنبياءهم » ثم يصغر عنده حساب هذا الحنان الذي غبر به قلبه 
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E SS 
أو عنوانا للقخر » أو عنواتا لالم والفداء .. فاذا هما محبوب کل فرد‎ 
ا و و‎ E 

قد باغ الحسين بهذا الحنان ‏ مع الزمن - مبله من تلك المكاقة 
ارمز ا بض و آن بلحقه قيحمله e‏ ر بموالید 
و RG E E‏ 
ترضمه تى « واعتلت فاطمة لا ولدت الحسين وجف لبنها فطلب رسول 
الله مرضمة فلم بجد » قکان باقیه فیلقمه ابامه فیمصه ویجمل اله فی اام 
رسوله رزقا SS E‏ يوما وليلة » قأنبت الله سبحانه 
وتعالی لحمه من لحم رسول اله 
اشخوص الرمز نة الى تعرها وتغلها فتلتمس لها مولدا غير المولد 
المالوف » والنشآة المعهودة » وتلحقها آو توشك أن تلحقها بالخوارق 
والممحزات ت 
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, ولقد كانت حقيقة الحسين الشخصية كفو لتلك الصورة الرمزية التي 
نسجتها حوله الأجيال المتعاقبة قبل آن برى منه آبناء جيله غير تلك الحقيقة. 

فكان ملء العين والقلب ف خلق ولق » وف آدب وسيرة » وكافت فيه 
مشانه من جده وآبیه .. الا آنه کان فی شدته آقرب الی آبیه . قال رضی 
الله عنه مشيرا الى الحسن : « ان ابي هذا سيخرج من هذا الأمر »> أشبه 
هلي بي الحسين » . واتفق بمعض الثقات على أن « الغالب على الحسن 
الحلم والأتاة كالنبي » وعلى الحسين الشدة كملي » 
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صفات العسين 

وقد تعلم قي صباه خير مایتعلمه آیناء زمانه من فنون العلم و والأدب 
والفروسية » والىه يرفع كثير من المتصوفة وحکماء ء الدين نصوصهم التي 
دعولون علبها وبردوتها الى علي بن آبي طالب رضي الله عنه 

وقد آوتي ملكة الخطابه من طلاقة لسان وحسن سان وغنة صوت‌وجمال 
[يماء . ومن كلامه المرتجل قوله قي توديع آبي ذرٌ وقد آخرجه عثمان من 
المدينة بعد أن أخرجه معاوية من الشام : « ا عثّاه ! ان الله قادر آن مير 
ما قد تری . واه کل بوم ف شآن : وقد منعك القوم دنباهم ومنعتهم 
دىنك » وما آغناك عما منعوك وآحوجبم الى ما منعتهم » قاسأل الله الصير 
والنصر » واستعذ به من الجشع والجزع » فان الصبر من الدين والكرم »> 
وان الجشع لايقدم رزةا والجزع لايؤخر آجلا » 

وکان بومئذ قى تحو الثلاثین من عمره قکانما آودع هده الكلمات شعار 
حياته كاملة منذ أدرك الدنيا الى آن فارقها قى مصرع كربلاء 

KHER 

وتواترت الروابات بقوله الشعر قي آغراض الحكمة وبعض التاسيات 
الستىة » ومن ذلك هذه الأسات : 

إغع عن الخلوق بالخالتق ٠‏ قن عن الكاذب والصادق 

واسترزق الرحمح من مله فليس غير اله من رازق 

من اظن أن الاس ينونه فليس بالرحمن بالوائق 

ومنه هذان البستان قي زوجته واينته ٤‏ 

لممرك انى لأب دارا تكون بها سكينة والرباب 

احبهما وآبذلة كل مالي وليس لماتبر عندي عتاب 

وما سواء صحت نسبتهما اليه آو لم تصح ‏ معیران عن خلقه ي 
بیته وبين آهله » فقد کان من آشد الآباء حدا على الأبناء وأشد الأزواج 
عطتا على النساء » ومن وفاء زوجاته بعد مماته آن الرباب هته التي 
ذكرت ف البيتين السابقين خطبها أشراف قرش بعد مقتله فقالت . 
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« ما كنت لأتخټ حماً بعد رسول الله ..»وبقيت سنة لا بظلها سقف حتى 
فنيت وماتقت > وهي لا تفتر عن بکائه والحزن علیه .. 


خاق کریم 


وقد سن“ الحسين لمن بعده ستة فى آداب الأسرة تليق بالبيت الذي 
نشا فيه ووکل اليه آن برعی له حقه ویوجب على الناس مهابته وتوقیره » 
فهو على فضله وذکائه وشجاعته ورجحانه على آخه الحسن في مناقب 
كثيرة ومآثر عدة كان بستمع الى رآي الحسن ولا يسوءه بالمراجعمة 
أو المخالفة . فلما هي الحسن بالتسليم لمعاوية كان ذلك على غير رضى 
من الحسين . فلم يواققه وآشار عليه بالقتال » فنْضب الحسن وقال له : 
« واه لقد هممت أن آسجنك قي بت وآطين عليك بابه »> حتی. آققی 
بشني هذا وأفرغ منه ثي آخرجك .. » ٤‏ 

قلم براجعه الحسين بعدها وآثر الطاعة والسكوت .. 
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ومن رعاته لسنن الأسرة ووصاا الأبوة انه رکه دين فساومه معاوية 
بمائتي آلف دنار آو بمبلغ جسيم من الال على عين « آبي بيزر » قآبى 
أن بیعها مع حاجته الى بعض ما عرض عليه ے لأن آباه تصدق بمائها 
لفقراء المدينة > ولو أنه باعها لوقفها معاوىة على آولئك الفقراء 

وقد آخذ تفسه بسمت الوقار قي رعاية آسرته ورعاية الاس عامة .. 
فهابه الناس وعرف معاوية عنه هذه المهابة فوصفه لرجل من قريش ذاهب 
الى المدنة فقال : « اذا دخلت مسجد رسول اله فرآيت حلقة فيها قوم 
كآن على رؤوسهم الطير » فتلك حاقة آبي عبد الله موتزراً الى آنصاف 
ساقه .. » 

ولم یذکر عنه قط آنه كان يواجه ااناس بتخطئة وهو بيعلمهم ويبصرهم 
يشون دنهم » الا آن تكون مكابرة أو لجاجة فله قي جواب ذلك آشباه 
تلك القوارص التي كانت توثر عن آبيه 
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وما لم تكن مكابرة أو لجاجة فهو بحتال على تصحبح الخطاً حيلة 
لا غضاضة فيها على المخطتين 
فمن آدابه وآداب آخيه في ذلك أتهما رأا اعراياً مخفف الوضوء 
والصلاة فلم شاء! آن بجبهاه بغلطه وقالا له : « نحن شابان وأنت شيخ 
ربا تکون أعلم بأمر الوضوء والصلاة متا »> فنتوضاً ونصلي عندك › 
غان كان عندنا قصور تعلمنا € . فتنبه الشيخ الى غلطه دون ان قف 
من تنبيههما اليه . ومر يوماً بمساكين أكلون قدعوه الى الطمام على 
عادة العرب ء فنزل وأكل معهم ثم قال لهم : « قد آجبتكم فأجيبوني » 
ودعاهم الى الخداء في بيته 
KK‏ 
وروت الراب في اختبار حذقه بالفقه واللغة كما رومت آمثال هذه 
الغرائب فى امتحان قدرة أبيه عليهما السلام .. ققيل:ان اعراياً دخل 
المسجد الحرام فوقف على الحسن رضي الله عنه وحوله حلقة من مريديه 
سال عنه » فقال لا عرفوه به : « إياه آردت .. جئّت لأطارحه الكلام 
وآسأله عن عو بص العربية » . فقال له بعض جاسائه : « ان کنت جئٿت 
لهذا فابداً بذلك الشاب » . وأوماً الى الحسين عليه السلام ء فلما سلم 
على الحسين وسآله عن حاجته قال : « اني جتتك من الهرقل والجعلل 
والأيتم والهمهم » فتيسم الحسين وقال : 
با اعرابي ! .. لقد تكلمت يكلام ما بعقله الا العالمون 
فأجابه الاعرابي تالا بريد الاغراب : وآقول آكثر من هذا » فهل آنت 
مجيبي على قدر كلامي .. ثم آذن له الحسين فأنشد آبياتا قسعة ء منها : 
هنا قلبي الى اللهو وقد ودع شرځه 
فأجابه الحسين مرتجلا بتسعة أبيات في معناها ومن وزتها وقوافيها > 
قول منها : 
فما رسم شجاني قد عت آبات رسمیه 
سفور درجت ذيلين ٠‏ قي بوغاء قاعيسه 
هتوف مرجف تتری على تلبید ويه 
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الى آخر الأبيات .. ثم قسر له ما راد من الهرقل وهو ملك الروم »> 
والجعلل وهو قصار النخل ١‏ والأتم وهو يعض النبات » والهمهم وهو 
القليب الغْرّير الاء »> وقى هذه الكلمات أوصاف البلاد التى جاء منها 
واشارة الها 0 

قال الاعرابی : » lb‏ رآبت کاليوم أحسن من هدا العلام کلاما 4 
وآذرب لاتا ء ولا آفصح منه منطقا » 

وتلك رواية من روابات على منوالها › ان لم تنبیء بما وقع فهی منبتة 
بما تداوله الناس من شهرة الصين فى صباه الباكر بالعلم والفصاحة .. 

ولخرته بالكلام وشهرته الفصاحة »> كان الشعراء رادو ته دم من 
مم على شرعة دوي الأقدار والأخطار من آنداده 6 فییڏل آم الحوائز 
ما وسعه اليذل ويوثرهم على تفسه في خصاصة الحال . وقد لامه آخوه 
انحسن في ذلك فكتب البه <« ان خير الال ما وقى به العرض » الا آنه في 
انواقع لم يكن يعطي لوقاية العرض وكفى » ولكنه كان يعطي من قصده 
‌‌‌ ذوي الحاجات ولا یخیب رجاء لن استعان .به على مروءة 

وفاء وشجاعة 

ته وشرفه » وها الوفاء والشحاعة 

قىن وفاکه آنه آی الخروج على معاو به وعد وفاة آخه الحسن لأنه 
عاهد معاو به على الملسالة ¢ وکال لأنصاره الذين حرضوه على خلم 
معاوية ان بينه وبين الرجل عهدا وعقدا لا يجوز له نقضه حتی تىقي 
المدة » وكان معاو نه بعلم وغاءه وجوده معا » فقال أصحبه وما وقد 
آرسل الهداما الى وجوه المدينة من كسى وطيب وصلات : « ان شتتم 
أنبآتاكم بما يكو من القوم .. آما الحسن فلعله ينيل نساءه شيا من 
الطيب وينهب ما بقي من حضره ولا 'ينتظر غائبا ء وآما الحسين فيبداً بأيتام 
من قتل مع آبيه بصفين فان بقي شىء نحر به الجزر وسقى به اللبن .. » 
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وشحاعة الحسين صفة لا تستغرب منه لأنها « الثىء من معدنه » كما 
فيل . وهي فضىلة ورثها عن الآباء وآورتها الأناء بعده » وقد شهد 
الحروب في افريقية الشمالية وطبرستان والقسطنطينة » وحضر مع آبه 
وقائهه سا مئ الل الى مقن . ولیس ق بني الانسان من هو آشجم 
قل ممن أقدم على ما آقدم عليه الحسين قي يوم كربلاء 

وقد تر للشجاعة كما تلقاها قي الدم بالوراثة » فتعلم فنون الفروسية 
كركوب الخيل والمصارعة والعدو من صباه ولم فته آلعاب الرياضة التي 
تتم بها مراتة الجسم على الحركة والنشاط .. ومنها لعبة تشبه «الحولف» 
عند الأوروسين کانوا سمو نها ءالمداحي ۾: جمع مدحاة » وهي آححار مل 
القرصة بحفرون ف الأرض حفرة ويرسلون تلك الأحجار » فمن وقع 
حجره في الحفيرة فهو الثالب 
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آما عاداته في معيشته فكان ملاكها لطف الحس وجمال الذوق والقصد 
في تتاول كل مباح . كان يحب الطبب والبخور » ولتق للزهر والريحان .. 
وروی آنس بن مالك انه کان عنده فدخلت عله جارنة بدها طاقة 
من ربحان فحيته بها . فقال لها : « آتت حرة لوجه اه تعالی » فسآله 
أنس متمجاً : « جارية تجينك بطاقة ريحان فتعتقها ‏ » . قال : « كذا 
آدمتا اله .. قال قبارك وتعالى : ( واذا حلي بتحيةر فوا باحس منها 
او رَذومّا ) .. وکان آحسن منها عتقها » 

وكان ميل للفكاهة وانس ف آوقات راحته لأحادت آشعب 
واضاحیکه » ولکنه على شیوع الترف في عصره لم یکن ارب منه الا 
ما كان مجمل بمثله .. حتى تحدث المتحدثون آنه لا يعرف رائحة الشراب.. 
وكانت له صلوات يديا غير الصلوات الخمس » وآيام من الشهر 


وقد عاش سبعا وخمسين سنة بالحساب الهجرى »› وله من الأعداء من 
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ینکر ما ذاع من فضله » حتى حار معاوية بعيبه حين استعظم جلساؤه 

خطاب الحسین له . واقترحوا عليه آن یکتب اليه بما صعره ق تفسه . 

فقال انه کان جد ما بقوله في علي » ولکن لا یجد ما یقوله فى حسین 
تلك جملة القول في سيرة آحد الخصمين .. 


خلق بزید 


ويقف خصمه آمامه موقف المعابلة والمناقضة لا موقف المقارئة والمعادلة 
ف معظم خلاتقه وعاداته وملکاته وآعماله 

يزيد بن معاوية عرق النسب ف بنى عبد مناف ثم ف قريش » ولكن 
الأصدقاء والخصوم والمادحين والقادحين متفقون على وصف الخلائق 
التى اشتهر بها آبناء هذا الفرع من عبد مناف . وآشهرها الاثرة »> وآحمد 
ما محمد متها نها تتفع الناس من طريق النفع لأصحابها . وندر من وجوه 
الأمويين فى الجاهلية أو الاسلام من اشتهر بخصلة تجاب الى صاحبها 
ضررا آو مشقة فى سبيل تفع الناس .. 

وبیت أبى سفيان بيت سيادة مرعية لا مراء فيا .. 

ولكن الحقيقة التی نبعی آن ذذ کرها ف هذا امقام آن معاو به دن 
آبی سفیان لم يكن ليرث شنيتا من هذه السيادة التى كان قوامها كله وفرة 
امال » لأن آبا سفيان على ما بظهر قد أضاع ماله ف حروب الاسلام ولم 
يكن له من الوفر ما يبقى على كثرة الوارث . وروي. آن امرآًة استشارت 
النبي عليه السلام ق التزوج بمعاوية ققال لها : « انه صعلوك ! .. » 
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لم يکن من کاب الوحی کما آشاع خدام دولته بعد صدر الاسلام » 
ولكنه كان يكتب للنبى عليه السلام ف عامة الحوائج وف اثبات ما يجبى 
من الصدقات وما يقسم ف آربابها > ولم يسمع عن فة قط انه كتب للنبى 
شينا من نات القرآن الكريم 
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وعرقت لمعاوية خصال حمودة من خصال الجد والسادة كالوقار 
.والحلم والصبر والدهاء » ولكته على هذا كان لا يملك حلمه ف فلتات 
تميد با ملك الراسخ » ومنها قتله حجر ين عدي وستة من آصحابه لأتهم 
کانوا ینکرون سب علي وشیعته » فما زال بقية حیاته یندم على هذه 
الفعلة ويول : « ما قتلت آحدا الا وآنا أعرف فيم قتلته ما خلا حجرا 
فانی لا آعرف بآی ذنب قتلته .. » 
وآم يزيد هى ميسون بنت مجدل الكلبية من كرائم بني كلب المعرقات 
فى النسب »> وهى التى كرهت العيش مع معاوية فى دمشق وقالت تشوق 
الى عيش البادية : 
لبس عباءة وتر عينى أحب الى“ من لبس الشفوف 
وست تخفق الأرواح فيه آحب الى من قصر متيف .. 
ومن هده الأمات قولها : 
وخرق من بني عمي فقير آحب الي من علج عنيف !.. 
فأرسلها وابنها بزبد الى باديتها ء فنشاً يزد مع آمه بعيدا عن آبيه .. 
KHER‏ 
وقد آفاد من هذه النشأة البدوية بعض آشياء تتفع الأقوياء » ولكنها 
على ما هو مألوف ف أعقاب .السلالات القوية قضيرهم وتجهز على ما بقي 
من العزيمة فيم .. 
فكان ما استفاده من بادية بني كليب ملاغة الفصحى » وحب الصيد › 
وركوب الخيل # ورياضة الحيوانات ولا سيما الكلاب 
وهذه صفات ف الرجل القوي تزه وتشحذ قواه » ولکنها قى آعقاب 
السلالات _ آو عكارة البست كما قال بين العامة مدعاة الى الاغراق 
فی اللھو والولع بالفراغ لأتھا هی عندہ کل شیء ولیست مدداً لغرها من 
كبار الهمم وعظائم الهموم 
وهكذا اتقلبت تلك الصفات ف يزيد من المزبة الى النقيصة .. فكان 
كلفه بالشعر الفصيح مر له بمعاشرة الشعراء والندماء قى جالس 
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الشراب » وكان ولعه بالصبد شاغلا بحجبه عن شواغل ال ملك والسياسة » 
وکات رماضته للحيوانات مهزلة تلحقه بأصحاب اليطالة من القرادين 
والمّادبن » فکان له قرد بدعوه « آبا قيس » بليسه الحربر ويطرز لباسه 
بالذهب والفضة وبحضره مجالس الشراب » وبركبه اتا ف السباق 
ومحرص على آن براه سابقا جلا على الجاد » وف ذلك قول بريد کہا 
جاء ف يعض الروابات : 
تمسك أا قيس فضل عنانها 
فليسن عليهما ان سقطت ضبان 
آلا من رآى القرد الذي ميقت به 
جباد امير الؤمنين اتان 
وقد يكون عبد الله بن حنظلة مبالناً في المذمة حين قال قيما نسب اليه : 
« واه ما خرجنا على بريد حتى خفنا آن نرمى بالحجارة من السماء . ان 
رجلا يكح الأمهات والبنات والأخوات ويشرب الخمر ويدع الصلاة > 
واه لو لم يكن معي أحد من الناس لأبليت الله فيه بلاء حستاً > 
HER‏ 
ولكن الروايات لم قجمع على شىء كاجماعها على ادمائه الخمر > 
وشغْفه باللذات » وتوانيه عن العظائم .. وقد مات بذات الجنب وهو )ا 
تجاوز السابعة والثلاثين » ولعلها اصابة الكبد من ادمان الشراب 
والاقراط ف اللذات . ولا يقل آن يكون هذا كله اختلائا واختراعا من 
الأعداء لأن الناس لم يختلقوا مشل ذلك على أبيه آو على عمرو بن 
الماص » وهما بغيضان آشد البعْض الى أعداء الأموين .. ولأن الذين 
حاولو! ستره من خدام دول لم بحاولوا الثناء على مناقب فيه قحل عندهم 
محل مساوته وعيوبه » كآن آلاجتراء على مثل هذا الثناء من وراء الحسيان 
ولم يكن هذا التخلف ف يزيد من هزال فى البنية آو سقم اعتراه كذلك 
السقم الذى بعتري آحيانا بقابا السلالات التى تمم بالاتقراض والدثور » 
ولكنه كان هزالا في الأخلاق وسقناً في الطوية .. قعد به عن الىظائم مم 
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وثوق ناته وضخامة جثمانه واتصافه ببعض الصفات الحسدهة التى ترمد 
فى وحاهة الأمراء كالوسامة وارتفاع القامة . وقد أصبب قي صباه بمرض 
خطير _ وهو الجدري _ بقیت آثاره فی وجهه الى آخر عمره » ولکنه 
مرض کان يشيع ف البادية ولم يكن من دأبه آن يقعد بكل من آصيب 
به عن الطموح والكفاح 
RRR‏ 
وعلى فرط ولعه بالطراد حين يكون الطراد لهواً وفراغاً » كانت همته 
الوانية تفتر به عن الطراد حين تتسابق اليه عزائم الفرسان في ميادين 
القتال » ولو کان دفاعا عن دنه ودتباه 
فلما سیر آبوه جيش سفيان بن عوف الى القسطنطينية لغزو الروم 
ودفاعهم عن ماد الاسلام أو بلاد الدولة الأموبه _ تثاقل وتمارض 
حتى رحل الحيش وشاع بعد ذلك آنه امتحن فى طرققه بلاء المرض 
والجوع » ققال يزيد : 
ما ان آبالي با لاقت جموعمم 
بالفرقدوته من حمى ومن موم 
اذا اتكآت على الأنماط مرفقا 
فاقسم آبوه حين بلغه هذان البيتان ليلحقن بالجيش ليدرآ عنه عار 
التكول والشماتة بجيش المسلمين بعد شيوع مقاله في خلواته 
¥¥¥ 
ومن أعجب عجائب المنإقضة التي تمت فى كل شىء بين الصين ويرد 
آن برد لم بختص بمزدة حمودة تقايل نظاثرها من مزابا الحسين » حتى 
فى تلك الخصال إلتى تأتى بها المصادفة ولا فضل فيها لأصحابها ومنها 
مزيد السن وسابقة ايلاد 
فلما تتازعا البيعة كان الحسين فى السابعة والخمسين مكتمل القوة 
#أضج العقل وف المعرفة بالعلم والتجربة > وكان يزيد فى نحو الرابعة 
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والثلائين. لم يمارس منشئون الرعاة ولا الرعية ماينغعه بين هولاء آو هولاء 

ومزبة السن هته قد يطول فيها الأخذ والرد بين آبتاء العصور 
الحدثة » ولكنها كانت تقطع القول ف أمة المرب حيث تشا الأسلاف 
والأخلاف على طاعة الشيوخ ورعاية الأعمار .. وهذا على أن السابعة 
والخمسين ليست بالسن التى تعلو بصاحبها فى الكبر حتى تسلبه مزية 
الفتوة ومضاء العزيمة .. 

كذلك "لا يقال ان « الوراثة المشروعة » ف الممالك كان لها شأن يرجح 
بيزيد على الحسين ف ميزان العروبة والاسلام . فقد كان تورث معاوية 
ابنه على غير وصبة معروفة من السلف بدعة هرقلية كما ستاها المسلمون 
فى ذلك الزمان > ولم يكن معقولا آن العرب فى صدر الاسلام يوجبون 
طاعة يزيد لأنه ابن معاوية وهم لم يوجبوا طاعة آل النبي في آمر الخلافة 
لأنهم قرابة محمد عليه السلام 

ققد شاءت عجائب التاربخ إذن آن هيم بين ذينك الخصمين قضية 
تتضح فيها التزعة التفعية على تحو لم تنضحه قط ف آمثالها من القضاءا ء 
وقد وجب آن بنخذل يزيد كل الخذلان لولا النزعة التفعية التى آعانته 
وهو غير صالح لان ستعين بها بير آعوان من بطاتته وآهله د ولٹن 
كان فى تلك النزعة النفعية مسحة تشوبها من غير معدتنها الوضيع التكوفن 
هن عصبة القببلة من بنى آمية »> وهى هتا نزعة موارية تعارض الايمان 
الصريح ولا تسلم من الختل والتلبيس 
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لهذا شك بعض الناس ف اسلام ذلك الجيل من الأمويين » وهو شك 
لا ترتقضه من وجهة الدلائل التارىخة المتفق عليها . فقد مخطر لتا الشك 
فى صدق دين آبي سفان لأن أخباره فق الاسلام تحتمل التأويلين » ولكن 
معاوية کان فؤدي الفرائض وسبرك بتراث النبي ويوصي آن تدقن معه 
أظافره التي حفظها الى يوم وفاته . ولیس بیسیر علینا آن نفهم كيف متشا 
معاومة الثاني على تلك التقوى وذلك الصلاح وهو ناشىء في بيت مدخول 
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الاسلام ء يتصارح آهله أحیااً با ينم على الكفر به أو التردد قه 

إنما هي الأثرة ٤‏ م الخرق في السباسة » ثم التمادي في الخرق مم 
استثارة العناد والعداء .. وقي تلك الاثرة ولواحقها ما شىء المقابلة من 
آحد طرفيها في هذه الخصومة › ويتم المناظرة في شتى بواعثها بين ذينكه 
الخصمين الخالدين . وتعني بهما هنا المثالية والواقعية »> وما الصين 
واليزيد الا المثالان الشاخصان منهما للعيان . 
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آعوان الفر هين 
رال امسن 


كان الحسين فى طريقه الى الكوفة _ يوم دعاه شيعته اليها - يسال 
من يلقاهم عن آحوال الناس فينبئوته عن موقفهم بينه وبېن بن آمية › 
وقلا اختلفوا ف الحواب .. 

سال الفرزدق وهو خارج من مكة _ والفرزدق مشهور بالتشيع لال 
البيت _ قتال له : « قلوب الناس معك وسيوفهم مع بنى أمية »> والقضاء 
“رن من السماء > وله فعل ما يشاء » 

وقال له جمع ين عبيد العامری : « أما آشراف الناس ققد آعظمت 
رشوتهم وملئت غرائرهم فهم آلب واحد علبك » وآما سار الناس بعدهم 
فان قلوبهم تهوى اليك وسيوقهم غدا مشهورة عليك » 

وقد أصاب الفرزدق وآصاب مم بن عبید » فان الناس جميعا كانوا 
بأهوائمم وأفتدتمم مع الحسين بن على ما لم تكن لهم منفعة موصولة 
بملك بنى آمية » فهم اذن عليه بالسيوف التى تشهرها الأيدى دون القلوب 

وقد « آعظمت الرشوة » للرؤساء وآعظمت لم من بعدها الوعود 
والآمال » فعلموا! آن دوام نعمتهم من دوام ملك نى آمية .. 

فاما الرؤساء الذين كانت لهم مكاتتهم بمعزل عن ال ملك القائم » ققد 
کانوا شصرون سينا ولا بتصرون الأموبین .. أو کانوا بصاتعون 
الأمو ن ولا لون بالمصانعة آن شهروا الحرب على الحسين 

ومن هولاء هانیء بن عروة من کبار الزعماء فى قائل كندة » وشريك 
ابن‌الأعور»ء وسليمان بن صرد الخزاعىء وكلاهما من ذوی‌الشرف والدين 

بل كان من العاملين لبتى آمية من بخزه ضميرّه اذا بلغ العداء للحسين 
آشده » فيترك معسكر نى آمبة ليلوذ بالمعسكر الذى كتب عليه الموت 
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والبلاء . كما فعل الحر بن يزيد الرباحى فى كربلاء وقد رآى القوم بهمون 
يقتل الحسين ولا يقنعون يحصاره . فسآل عمر بن سعد قائد الجيش : 
« آمقاتل آنت هذا الرجل ؟ » . فلما قال : « نعم » ترك الجيش الأموى 
وذهب قترب من الحسين حتى داناه فقال له : « جعلت فداك ا ابن 
رسول الله . آنا صاحبك حبستك عن الرجوع وجعجعت بك ى هذا 
المكان » وما ظننت آن القوم يردون عليك ما عرضته عليهم » وواه لو 
علمت آنھم 'ینتهون بك الی ما آری ما رکبت مثل الذی رکبت › وافی 
تاب الى الله مما صنعت » فهل ترى لى من توبة ? » 

فقبل الحسين توبته وجعل الرجل قاتل من ساعتها حتى قتل » وآخر 
كلمة على لساته فاه بها : « السلام عليك با آبا عبد اه ! » 
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فمجمل ما قال على التحقبق اته لم یکن ف معسکر يزيد رجل بعینه 
على الحسين الا وهو طامع ف مال » مشتميت ف طمعه استماتة من بهدر 
الحرمات ولا ببالى بشىء منها فى سبيل الحطام 

ولقد كان لمعاوبة مشيرون من ذوى الرآى كعمرو بن العاص » والمغيرة 
ابن شعبة » واد بن أيه » وآضرام من آولئك الدهاة الذين يسيم 
التاريخ آنصار دول وبناة عروش .. 

وكان لهم من سمعة معاوية وذرائعه شعار يدارون به المطامع وتحللون 
من التأثيم .. 

لكن هؤلاء بادوا جميعا فى حياة معاوية > ولم ببق ليزيد مشير واحد 
ممن تسميڪم بأنصار الدول وبناة العروش » وانما بقيت له شرذمة على 
غراره آصدق ما توصف به آنها شرذمة جلادين » شتلون من آمرو! بقتله 
ويقبضون الأجر فرحين .. 

فكان أعوان معاوبة ساسة وذوى مشورة .. 

وکان آعوان بزید جلادین وکلاب طراد ف صید کبیر .. 

وكاتوا ف خلابقهم البدنية على المثال الذى يهد فى هذه الطغمة من 


٤ —‏ الصسين ابو الشهدام 


الاس » ونعنى به مثال المسخاء المشومين .. أولقك الذين تمتلىء 
صدورهم بالحقد على آبناء آدم ولا سما من کان منهم على سواء الخلق 
وحسن الأحدوثة » فاذا بهم بفرغون حقدهم ف عداثه وان لم ينتفعوا 
بأجر آو غنيمة » فاذا اتتفعوا بالأجر والغنيمة فذلك هو حقد الضراوة 
الذی لا تعرف له حدود ا 

وشر هولاء جميعا هم شمر بن ذى الجوشن » ومسلم بن عقبة » وعبيد 
اله بن زاد . ولحق بزمرتهم على مثال قريب من مثالهم عمر بن سعد 
این أبی وقاص .. 

فشمر بن ذى الجوشن كان أبرص كرهه المنظر قبيح الصورة ء وكان 
يصطنع المذهب الخارجى ليجعله حجة بحارب بها عليا وأبناءه : ولكنه 
لا بتخذه حجة ليحارب بها معاوية وآبناءه .. كانه يتخذ الدين حجة 
للحقد » ثم سى الدين والحقد فى حضرة الال 
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ومسلم بن عقبة مخلوق مسمم الطبيعة ف مسلاخ انان 

« وکان آعور آمعر ثائر الرس » كآنما قلع رجليه من وحل اذا مثى » 

وقد بلغ من ضراوته بالشر وهو شيخ فان مربض » انه آباح المدينة فى 
حرم النبى عليه السلام ثلاثة آيام ء واستعرض أهلها بالسيف جزرا كما 
حزر القصاب العنم حتی ساخت الأقدام ق الدم ۽ وقتل آثاء المهاجررن 
والأنمار وة أعل بدو > واد اة لد بن ساو على كل من 
استيقاه من الصحابة والتاعين على اله عبد قن لأمير المؤمنين .. ! 

وانطلق جنده فى المدينة الى جوار قبر النبى أخذون الأموال وفسقون 
بالنساء » حتى بلغ القتلى ف تقدير الزهرى سبعمائة من وجوه الاس 
وعشرة آلاف من الموالى . ثم كتب الى يزيد يصف له ما فعل وصف 
الظافر المتهلل ء فقال بعد كلام طويل : « فأدخانا الخيل عليهم ... فا 
صليت الظهر آصاح اله مير ا مؤمنين الا فى مسجدهم !.. بعد القتل الذرع 
والاتتهاب العظيم ... وأوقعنا بهم السيوف وقَتلنا من آشرف لنا منم 
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واتبعنا مديرهم وآجهزنا على جريحهم واتتهبتاها ثلاثا كما قال آمير 
المؤمنين آعز اله نصره » وجعلت دور بنى الشهيد عثمان بن عفان قى حرز 
وآمان » والحمد له الذى شفا صدرى من قتل أهل الخلاف القديم 
والتفاق العظيم » فطالا عتوا وقديما ما طنوا . أكتب هذا الى آمير 
المومنین وآنا ف منزل سعید ین العاص مدتفا مریضا ما آراتی الا لا بى .. 
فما کنت آبالی متی مت بعد دومی هذا ..- ( 
RK‏ 

وكل هذا الحقد المتأجج ف هذه الطوية العفنة انما هو الحقد في طبائم 
المسخاء الشاهين ... يوهي تفسه انه الحقد مز ثأر عثمان آو من خروج 
وکان عبید الله بن زاد متهم النسب ف قرش » لان آباه زبادا کان 
جهول الأب فکانوا سموته زباد بن آبيه . ثم آلحقه معاویة بأبی سفیان 
لأن آبا سفیان ذکر بعد نبوغ زاد » انه کان 3د سکر بالطائف ليلة 
فالتمس بعیا فجاءوه بجاریه تدعی سمية . ققالت له بعد مولد زباد انها 
حملت به فى تلك الليلة .. 

وكانت آم عبيدالله جارية مجوسية تدعى مرجانة فكانوا يعيرونه بها 
وينببوته اليها ء ومن عوارض المسخ فيه - وهى عوارض لها فى تفوس 
العرب دخلة تورث الضغن والهانة ‏ انه كان آلكن اللسان لا يقيم نطق 
الحروف العرسة .. 

قکان اذا عاب الحرورى من الخوارج.» قال : « هرورى » فيضحك 
سامعوه > وآراد مرة آن قول اشهروا سیوفکم » فقال افتحوا سیوفكم .. 
حهجاه زد بن مفرغ قاتلا : 

ويوم فتحت سيفك من بعد 

ضعت وکل آمرك للضياع 

ولم يكن آهون لديه من قطع الأيدى والأرجل والأمر بالقتل فى ساعة 
الغضب لشبهة ولنير شبهة . ففى ذلك بقول مسلم بن عقيل وهو صادق 
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مود بالأمثال والمثلات : « وقتل التفس التى حرم اه قتلها على القغضب 
والعداوة وسوء الظلن »> وهو يلهو ويلعب كآنه لم يصنع شيا » 
وقد كانت هذه الضراوة على آعنقها وآسوتيا یوم قصدی عبید اله بن 
زاد لمتازلة الحسين » لأنه كان بومئذ فى شرة الشباب لم بتجاوز الثامنة 
والعشرين » وكان بزيد يغضه ويبغض باه لأنه كان قد نصح لمماوية 
بالتمهل قى الدعوة الى بيعة يزيد » فكان عبد الله من ثم حريصا على دع 
الشسبهة والغلو فى اثبات الولاء للعهد الجديد .. 
والذين لم يمسخوا ف جبلتهم وتكوينهم هذا المسخ من من آعوان یزد 
ابن معاوية » كان الطمع فى الناصب والأموال واللذات قد بلغ ما ييلعه 
السخ من تحويل الطبائعم وطس البصائر ومنالطة النفوس فى الحقائق.. 
¥ ## 
ومن هذا القبیل » عمر بن سعد بن آبی وقاص الذی آطاع عبيد الله 
ابن زد قى وقعة كربلاء ولم يعدل بتلك الوقعة عن تهايتها المشثومة ء 
وقد كان المدول بها عن تلك النهابة فى يديه 
فقد آغرى مر بن سعد بولاية الرى » وهى درة التاج ف ملك 
الأكاسرة الأقدمين . وكان بتطلع اليها منذ فتحها آبوه القائد النبيل 
العزوق »> وشسب البه آنه قال وهو براود تفسه على مقاتله الحسين : 
فواله ما آدری وانی لحار 
آفکر فی آمری على خطرین 
اترك ملك الری والری منیتی 
و قتله النار التى ليس دونها 
حجاب » وملك الرى قرة عينى 
فاو ل ن جت لاما نن لابا رلا ف2 ن ا 2 
تسجل الواقع الذى لا شبهة قيه .. 
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ومن الواقع الذى لا شبهة فيه أيضا » آن عمر بن سعد هذا لم يخل من 
غلظة فى الطبع على غير ضرورة ولا استفزاز » فهو الذى ساق تساء 
الحسين بعد مقتله على طرق جثث القتلى التى لم تزل مطروحة بالعراء .. 
قصحن وقد لمحتها على جانب الطريق صيحة أسالت الدمع من عيون 
رجاله » وهم ممن قاتل الحسين وذويه 
سلطان » ولکنهم یسمون جلادین متنمرین بطیعون ما ف قلو بهم من غاظة 
وحقد » ویطیعون ما ف يديم من آموال ووعود .. وتسمى مهمتهم مذبحة 
طائشة لا يبالى من يسفك فيها الدماء آى غرض يصيب .. 

¥ 

ومنذ قضى على يزد بن معاوية آن يكون هولاء وآمثالهم آعواا له ف 
ملكه » قضى عليه من ساعتها إن يكون علاجه لسألة الحسين علاج 
الحلادين الذين لا يعرفون غير سفقك الدماء » والذين بسفکون کل دم 
جروا عله .. 

وهکذا کان لبزند آعوان اذا بلغ آحدهم حده ق معوتته فهو جلاد 
مبذول الف والسوط ف سبل الال 

وکان للحسين آعوان اذا بلغ آحدهم حده ف معوتته فهو شهيد يذل 
الدنيا كلها فى سبيل الروح .. 

وهی اذن حرب جلادین وشهداء .. 
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خروج المحشين 


عمل يزيد بوصية آبيه » فلم يكن له هم منذ قيامه على الملك الا أن 
دظفر ببيعة الحسين وعبد افه بن الزبير فى مقدمة النفر الذين أثكروا العهد 
له ف اة مساو .: 

وكان الوليد بن عقبة ين آبى سغيان والى معاوية يومئذ على المدينة .. 
فلما جاءه كتاب يزد بنعى آبيه »> وآن أخذ آولئك النفر بالبيعة « آخذا 
شديدا ليس فيه رخصة » دعا اليه بمروان بن الحكم » فأشار عليه 
بمشورته التى جمعت بين الاخلاص وسوء النية .. وفحواها أن ببعث 
الى الحسين وان الزير ء فان بايا والا ضرب عنقيهبا ! 

وحدث بين الحسين والوليد ما دمت الاشارة اليه فى حضر مروان »> 
اذ عاد الحسين الى بيته .. وقد عول على ترك المدينة الى مكة كما تركها 
أبن الزبير من قبله .. فخرج متها ليلتين بقيتا من شهر رجب سنة ستين 
للهجرة » ومعه جل آهل بیته وآخوته وبنو آخه » ولزم قى مسیره الى 
مكة الطريق الأعظم فلم يتنكبه كما فعل ابن الزبير مخافة الطلب من ورائه 
فصحت ف الرجلين فراسة معاوبة ف هذا الأمر الصعير » كما صحت فى 
غيره من كبار الأمور .. 

وانصرف الناس ف مكة الى الحسين عن كل مطالب بالخلافة غيره > 
ومنهم ابن الزبير ‏ قكان ابن الزبير يطوف بالكعبة كل يوم وبتردد عليه 
فی صباحه ومسائه » بتعرف رآیه وما نمی اليه من آراء الناس فى الحجازء 
والعراق » وسائر الأقطار الاسلامية 

فلبث الحسين فى مكة أربعة آشهر على هذه الحال » بتلقى بين آوة 
وآونة دعوات المسلمين الى الظهور وطلب البيعة » ولا سيما آهل الكوفة 
وما جاورها .. فقد كتبوا اليه بقولون ان هتالك مائة آلف بنصرونك »> 
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واجوا ف الكتابة بستعجلونه الظهور 

وتردد الحسين طوال هذه الأشهر فما عل بهذه الدعوات التتابعات » 
فیدا له آن بتمهل حتى تبين جابة القوم ويستطلع طلعهم من قريب .. 

وآثر آن برس الهم ابن عه مسلم بن عقيل بن آٻې طالب يبهد ل 
طرق البيعة ان رأى فبها علا لتمهيد » وكتب الى رؤساء آهل الكوفة 
قبل ذلك کتابا قول فيه : د آما بعد » فقد آتتنی کتبکم وفهمت ما ذکرتم 
من حبتکم لقدومی علیکم » وقد بعثت الیکم آخی وان عمی وتقتی من 
اهل بیتی مسلم بن عقیل » وآمرته آن بکتب الی بحالکم وآم رکم ورآیکم .. 
فان کتب الى آنه قد آجمع رای ملتکم وذوی الفضل والحجى متكي على 
مثل ما قدمت على به رسلکم وقرآت ف کتبکم » آقدم علیکم وشیکا 
ان شاء الله . فلعرى ما الامام الا العامل بالكتاب » والآخذ بالتسط » 
والدائن الحق » والعابس تفه على ذات اله » والسلام » 
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ثم بلغ الحسين ن مسلما قد تزل الكوفة » فاجتمع على بيعته الحسين 
اثنا عشر آلفا » وقيل ثمانبة عشر آلفا » فرآى أن ببادر اليه قبل آن فرق 
هذا الشمل وبطول عليهم عهد الا تنظار والمراجعة > فظهر عزمه هذا 
لشیربه من خاصته وآهل بیته فاختلفوا قى مشورتهم عليه بین موافق 
ومثبط وناصح المسير الى جهة غير جهة العراق 

کان أخوه محمد بن الحنفية برى _ وهو بعد ف المدينة - أن يبعث 
رسله الى الأمصار ويدعوهم الى مبأيمته قبل قتال يزيد فان آجمموا على 
ييعته فذاك » وان اجتمع رآيهم على غيره « لم نقض اه بذلك دينه ولا 
عقله » .. 

وکان عبد االله این الزبیر یقول له : « ان شئت آن تقيم بالحجاز آزرناك 
ونصحنا لك وبايعناك » وان لم تش البيعة بالحجاز تولينى آنا البيعة 
فتطاع ولا تعصى » 

وبزعم کثير من المؤرخين ان اين الزييبر كان متهم النصيجة للحسين .. 

۳۹ المبقريات الاساامية د۲ د١٠‏ 


ومن هولاء ا0مؤرخين أو الغرج الأصبهانى . قال : « ان عبد الله ابن الزيير 
لم يکن شيء آثقل عليه من مكان الحسين بالحجاز » ولا آحب اليه من 
خروجه الى العراق طمعا قى الوثوب بالحجاز .. لأن ذلك لاتم له الا بعد 
خروج الحسین » فلقیه وقال له : « علی آی شیء عزمت یا آبا عبد اله 7 » 

فاخبره برآبه ف اتيان الكوفة وآعلمه بما کتب به مسلم بن عقيل › 
فقال الزيير : « فما يحبسك ۴.. فواله لو کان لې مثل شيعتك بالعراق 
ما تلومت ف شىء » 

KHER 

ولعل آنصح الناس له فى هذه المسالة كان عبد اله بن عباس لا بينهما 
من القرابة وما عرف به اين عباس من الدهاء .. سأله : 

ي ان الناس أرجفوا آنك سائر الى العراق » فما آنت صانع ? .. 

قال : 

قد آجمعت السیر فى آحد بومى هذين 

فأعاذه ابن عباس باه من ذلك » وقال له : 

انى آتخوف عليك فى هذا الوجه الهلاك . ان آهل العراق قوم 
غدر . آقم بهذا البلد فاتك سيد آهل الحجاز » فان كان أهل العراق 
برددونك کما زعموا فلينغوا عدوهم ثم آقدم عليهم › فان آیت الا آن 
تخرج فسر الى اليمن ٠‏ فان بها حصونا وشعابا ولأبيك بها شيعة 


فقال له الحسين : 
ا ابن عم !.. ای آعلم انك ناصح مشفق > ولکنی قد آزمعت 


قال این عباس : 
ان كنت لابد فاعلا » فلا تخرج أحدا من ولدك ولا حرمك ولا 
نسائك » فخليق أن تقتل وهم منظرون اليك كما قتل ابن عفان 


ے۰١‎ 


السغر الى المراق 


وخرج ق الثامن من ذى الحجة لا نتظر العيد بمكة » لأن أخبار البيعة 
بالكوفة حفزته الى التعجيل بالسفر قبل فوات الأوان .. 

وکان مسلم بن عقيل قد تزل بالكوفة » فآقبل عليه الناس آلوفا آلوفا 
ببايعون الحسين على يديه .. وبلغوا ثمانية عشر ألا ف تقدير ابن كثيي 
وثلاتين آلفا فى تقدير ابن قتيمة 

وهال الأمر النعمان بن بشير ‏ والى الكوفة _ فحار فيما بصنع يمسام 
وأتباعه وحم بزدادون یوما بعد يوم > فصعد انبر وخطب الناس معنا 
آنه لا اتل الا من قاتله ولا ش الا على من وثب عليه .. 
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وتسايق أنصار بنى آمية الى يزيد ينقلون اليه ما يجرى بالكوقه > 
قاشار عليه سرجون الرومى مولى آبيه آن يعزل النعمان ويولى الكوفة 
عبيد اله بن زياد »> مضمومة الى البصرة التى كان بتولاها فى ذلك الحين 

وقدم عبيد لله الى الكوفة فكان ول ما عمل بها آن جمع اليه عرفاء 
المدنة _ آى مشایخ آحیاگها _ فأمرهم آن يکتبوا له آسماء الغرباء ومن 
فى آحيائهم من « طلبة آمير المؤمنين والحرورية وأهل الريب » » وآنذرهم 
« آيما عرف وجد ف عرافته من بغية آمير المؤمنين آحد لم يرفعه اليه > 
صلب على باب داره » وألغبت تلك العرافة من العطاء » 

والتمس وجوه المدينة من شيعة الحسين يترضاهم ويستخرج خاياهم . 
فسآل عبن تخلف منهم عن اقائه وعلی رآسهم هانیء ين عروة » فقيل له 
انه مریض لادبرح داره وکان بتعلل بالرض تجنبا للقاله والسلام عليه 

قذهب عبيد اله اليه يعوده وتلطف اليه > وجاء فى بعض الروايات انه 
قد آشیر علی مسلم بن عقيل بقتله وهو ف بیت هانیء » فآبی آن یتال 
وهو آمن فی بیت مریض ععوده .. 

وقال ابن کثیر ما فحواه انهم آشاروا على مسلم بن عقيل بقتله وهو ف 
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دار شريك بن الأعور » وقد علم شرىك آن عبید اله سیعوده .. فبعث 
الی ھانیء یں عروة بقون له : « ابعث مسلم بن عقيل کون ف داری 
لبقتل عبد الله اذا جاء بعودنی » ... فتحین مسلم عن قتله ء وساله 
شرك : « ما منعك آن تقتله ؟ » قال : « بلغنی حدیث عن رسول اله 
صلى اله عليه وسلم ( ان !لايمان قيد الفتك » لا يفتك ممن ) » وکرهت 
أن آقتله فى بيتك » ... قال شريك : « آما لو قتلته لجلست فى الشغر 
لاستعدى به آحد » ولكفيتك آمر البصرة » ولكنت تقتله ظالا فاجرا » 
څم مات شريك بعد ثلاث آیام ت 
E‏ 

وتضطرب الأقاويل قى وقائم هذه الأيام لتلاحقها وكثرتها وكثرة رواتها 
والعاملين قها .۔ ولكن الشائع من تلك الأقاويل نبثنا عن عنت شديد 
لقیه عبید اله بن زاد فق معالبة مسلم وشيعته »› وانه هرب مرة من 
السجد لأن الناس بصروا بمسلم مقبلا فتصابحوا بعبيد اله فاعتصم 
قصره وآغلق عليه آبوابه 2 

واجتمع الى مسلم آربعة آلاف من حزبه ء فأمر من ينادى ف الناس 
بشعار الشيعة : « با منصور !.. أمت » . ثم تقدم الى قصر الامارة فى 
تعبئة كتعيئة الحيش .. 

ولم يكن ف القصر الا ثلاثون رجلا من الشرط وعشرون من آهل 
الكوفة . فخامر اليأس عبد الله وظن آنه هالك قبل أن بدركه الغوث من 
مولاه . ولكنه تحيل بما ق وسع المستميت من حيلة هى على آية حال 
آجدى وأسلم له من التسليم »› فأتفذ أنصاره الى كل صوب ف المدينة 
عدون وتتوعدون .. وانطلق هولاء الأنصار يرجفون بقرب وصول المدد 
الزاخر من يزيد »> ونذرون الناس بقطع العطاء وأخذ البرىء بالمذنب 
والغائب بالشاهد ويبذلون الال لمن برشى بالمال > والوعد لمن يقنع بالوعد 
الى حين .۔ 
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مقتل مسلم بن عقيل 


وتوسلوا بكل وسيلة تبلغ بهم ما آرادوا من تخذيل الناس عر مسام 
ابن عقيل حتى كانوا يرسلون الزوجة وراء زوجها والأم وراء ولدها 
والأخ وراء آخيه » فيتعلقون بهم حتى بقفلوا الى دورهم آو يدخاوا م 
فى زمرة عبيد الله .. 

فلما غربت شمس ذلك اليوم » نظر مسلم حوله فاذا هو فى خمسمائة 
من أولئك الآلاف الأربعة .. ثم صلى المغرب فلم يكن وراءه ف الصلاة 
غير ثلاثين تسللوا من حوله تحت الظلام » وبقى وحيدا فى المسجد لا يجد 
معه من یدله على منزل وی اليه 

وتسمع عبيد الله من القصر جين سكنت الجلبة » وسأآل آصحابه آن 
شرفوا ليروا من بقى من تلك الحموع .. قلم بروا آحدا ولم يسمعوا 
صوتا . فخيل اليهم آتها مكيدة حرب وان القوم رابضون تحت الظلال » 
فأدلى بالقناديل والمشاعل حتى اطماآن الى خاو المسجد وتفرق مسلم 
وآتباعه > فدعا الى الصلاة الجامعة وآمر المنادين فى أرجاء الكوفة : « ألا 
رت الذمة من رجل من الشرطة والعرفاء والمناکب _ رووس العرفاء _ 
والمقاتلة » صلى العشاء الا ف المسجد» 
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وأقام الحراس خلفه وهو بصلى يمن آجابوه وقد امتلا بهم المسجد > 
فخطبهم بعد الفراغ من صلاته قائلا : « برت ذمة اله من رجل وجدة 
این عقيل قى داره » 

وصاح ف رگیس شرطته : « با حصين بن نمر !.. كلتك آمك ان ضاع 
باب سكة من سكك الكوفة وخرج هذا الرجل ولم تأتنى به » وقد 
سلطتك على دور آهل الكوفة فابعث مراصد على آفواد السكك .. وآصيح 
غدا فاستبریء الدور وجس خلالها حتی تاتینۍ بهذا الرجل .. » 

وما هی آلا سویمات حتی جىء بان عقيل وقد دافع الشرط عن تفسه 
ما اسطاع . ووصل الى القصر جربحا جهدا ظمآن فأهوى الى قلة عند 
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الباب فيها ماء ارد » فقال له آحد آصحاب عبيد اله : « آتراها ما آبردها ! 
وله لا تذوق منها قطرة حتى تذوق الجحيم ف نار جهني ! » 

وآتكر عمر بن حريث هذه الفظاعة من الرجل » فجاءه بقلة عليها منديل 
ومعها قدح قصب منها فى القدح وآدناه منه » فاذا هو ينفث الدم ف القدح 
کلما رفعه للشرب منه حتی امتلا وسقطت فه نيتاه > فحمد الله وقال : 
« لو كان لى من الرزق المقسوم لشربته » 

وآدخلوه على عبيد الله فنظر الى جاسائه وفيهم عمر بن سعد بن ابی 
وقاص » فناشده القرابة ليسمعن منه وصية ينفذها بعد موته . فأبى أن 
بصغی اليه !.. لم آذن له عبيد الله ققام معه فقال مسلم : « ان على 
الكوفة دنا استدتته سبعمائة درهم » قبع سیفی ودرعی فاقضها عنى > 
وایعث الى الحسین من برده » فانی قد کټبت اليه آعلمه آن الناس معه 
ولا آراه الا مقلا .. ) 

فعاد عبر الى عبيد الله تآفئى له السر الذى تاجاه به وآوصاه آن 
بکتمه . ثم دعا عبید الله بالحرسی الذی قاومه مسلم وضربه على رأسه 
واسمه بکیر بن حمران ‏ قأسلم مسلما اليه وقال له : 

لتكن آنت الذى تضرب عنقه 

وصحدوا! به الى آعلى القصر فأشرفوا به على الجموع المحيطة به 
وضربوا عتقه » فسقط رأسه الى الرحبة وآلقيت جثته الى الاس . ثم 
آأرسل برآسه الى يزيد مع رووس سراة فى المدينة كان مسلم بآوى العم 
أول مقدمه اليها » ومنهم هانىء بن عروة الذى دمت الاشارة البه ... 


طلائع الفشل 


كان مقتل مسلم بن عقيل ق التاسع من ذى الحجة ليلة العيد .. وكان 
فى آخر الطرق .. 
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ولا شارف العراق آحب آن یستوثق مرة آخری قبل دخوله » فکتب 
الى آهل الكوفة كايا مم قيس بن سهر الصيداوى إخبرهم بمقدمه 
ويحضهم على الجد والتساند » فوافق قيس القادسية وقد رصد فبها شرط 
عبید الله فاعتقلوه وآشخصوه اليه .. فأمره عبيد الله أن يصعد القصر 
فيسب « الكذاب بن الكذاب الحسين بن على » وينهى الناس أن بطيعوه 

فصعد فیس وقال : « أها الناس .. ان هذا الحسين ين على خير خلق 
فأجيبوه » والعنوا عبد الله بن زباد وآباه C ٠‏ 

فما کان منهم الا آن قذفوا به من حالق » فمات .. 
عبد الله بن زياد ء فآلقوا به من شرفات القصر الى الارض فاندكت عظامه 
ولم يمت » قذیحوه .. 

وجعل الحسين كلما سأل قادما من العراق آنبآه بمقتل رسول من رسله 
أو داعية من دعاته » فأشار عليه بعض صحبه بالرجوع » وقال له غیرهم : 
« ما آنت مثل مسلم بن عقيل » ولو قدمت الكوفة لكان الناس اليك 
آسرع .« Q(‏ 

ووثب بو عقيل فأقسموا لا پبرحون حتی یدرکوا ثارهم أو يذوقوا 
ما ذاق مسلم .. 

ولم ير الحسين بعد ذلك آن يصحب.معه آحدا الا على بصيرة من أمره 
وما هو لاقه ان تقدم ولم يتصرف لشآنه“ .. فخطب الرهط الذين صحوه 
وقال لهم : 

« وقد خذلتا شبعتنا .. فمن آحب متکم آن ينصرف فلینصرف » لیس 
عليهم منا ذمام -.( 


فتفرقوا الا آهل بيته وقليلا ممن تبعوه فى الطريق .. 
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الحسين واقحر بن بزيد 


والتقی ال ركب عند جبل ذى حسم بطلاتع جيش عبد الله بقودها الحر 
ابن وزيد التمسمى اليربوعى ف آلف قارس » آمروا بأن لا يدعوا الحسين 
حتی بقدموا به على عبيد الله فش الكوفة 

فأمر الحسين موذنه بالأذان لصلاة الظهر » وخطب أصحابه وأصحاب 
الحر بن يزيد فقال : 

اھا الناس انی لم آتکم حتی اتتنی کتبکم ورسلکم آن آقدم علینا 

فليس لنا امام » لعل اه يجمغنا بك على الهدى والحق . فقد جتتكم . . فان 
تعطونی ما آطمئن اليه من‌عهو دكم ومواثيةکم‌آقدم مصرکم » وان لم تفعلوا 
آو کتتم لقدومی کارهين انصرفت عنكم الى المكان الذى آقبلت منه .. 

فلم يجه آحد .. 

فقال للمۇذن ٠:‏ 

آقم الصلاة ! 

وسال الحر ٠‏ 

آترید آن تصلی آنت باصحایك وأصلی باصحابی ؟ 

فقال الحر : 

بل نصلى جميعا بصلاتك 

#FR¥F 

ثم تياسر الحسين الى طرق العذيب » فباعْها وفرسان عبد الله بلازموته 
وبصرون على آخذه الى آمیرهې وصده عن وجهته حیشما اتجه غير وجهتهې» 
فاقبل عليهم بعظظهم وهم بصعْون اليه فقال : 

« آبها التاس ! NEBE TES‏ : من ری 
سلطاتا جائرا مستحلا لحرم افله مالفا لسنة رسول الله سمل ق عاد الله 
بالاثم والعدوان » فلم یر ما عليه بفعل ولا قول کان حقا على ا¿ آن 
يدخله مدخله . آلا وآن هؤلاء قد لزموا طاعة الشيطان » وتركوا طاعة 
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الرحمن » وأآظهروا الفساد » وعطلوا الحدود » واستأثروا بالغى » وأحلوا 
حرام الله وحرموا حلاله » وآتا أحق من غيرى .. 
« وقد آتتنی کتبکم ورسلکم ببیعتکم وانکملاتسلمو تنیولاتخذلوننی» 
فان بقيتم على بيعتكم تصيبوا رشدكم » وآنا الحسين بن على وابن فاطمة 
بنت رسول اقه صلى اله عليه وسلم » تسى مع أتفسكم وأهلى من أهلكم» 
فلکم فی آسوة . وان لم تفعلوا ونقضتې عهدی » وخلعتم بیعتی » فلعمری 
ھی ی کیہ وال رور یی ا راان زیی 
ضيعتم .. ومن ثكث فانما ينث على تفسه وسيغنى اقه عنكم » والسلا 
فنصت الحر بن دزد وآصحابه ثم توجه اله بحذره العاقبة وينبئه: 
« لن قاتلت لتمتلن ! » 
فصاح به الحسين : 
آالموت تخوفنی ! .. ما آدری ما آقول لك .. ولکنی قول کا قال 
آخو الأوس لابن عمر وهو بريد نصرة رسول الله » فخوفه ابن عمر وأنذره 
آنه لقتول فأنشد : 
سامضى وما بالموت عار على الفتى 
اعا ون ا فد ا 
وآسى الرجال المالحين بنضسه 
وخالف مثورا وفارق مرها 
1 فان عشت لم ندم ء وان مت لم آلم 
کفی بك ذلا آن تعيش وترغماا 
#HKR‏ 
ثم سار الركبان بنظر بعضهما الى بعض كلما مال الحسين نحوالبادية 
آسرع الحر من يزيد فرده نحو الكوفة . حتى زلا بنينوى » فاذا|راكت 
مقبل عليه بالسلاح » بحيى الحر ولا بحيى الحسين » ثم آسلم الحر كتابا 
من عبید الله بقول فیه : «آما بعد فجمجع بالحسین حتی ببلغك کتابی‌ویقدم 
علیك رسولی » فلا تنزله الا بالعراء ق غیں حصن وعلی غير ماء .. وقد 
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آمرت رسولى أن بلزمك فلا بفارقك حتی اتینی باتقاذك آمری والسلام » 

قلما بدا من الحر بن بزد,آئه برد آن بنذ آمر عبیداله بن زیاد ویخشی 
رقه الذی آمر آلا شارقه حتی نفد آمره » قال أحد أصحاب الحسين _ 
زهير بن الین : 

انه لا بکون واه بعد ما ترون الا ما هو آشد منه . با این رسول 
الله ! .. ان قتال هولاء آهون علینا من قتال من تيتا بعدهم . فلعمری 
لیاتیتا من بعدهم ما لا قبل لنا به . فهلم تناجز هؤلاء 

فأعرض الحسين عن مشورته وقال : 

اتی آکره آن آبدآهم بقتال 


وکان الدیلم قد اروا على يزيد بن معاوية واستولوا على دستبی 
برض همذان » فجمع لھم عبیداقه بن زباد جیشا عدته آربعة آلاف فارس 
بقيادة عمر ین سعد بن آبی وقاص الڌی یذکر الدیلم اسم آبیه ‏ سعد _ 
فاتح بلادهم » وقد وعد بولاية الرى بعد قمع الثورة الديلمية » فلم قدم 
الحسين الى العراق قال عببداله لعمر ٠‏ 

تفرغ من الحسين ثم تسير الى عملك 

فاستعفاه ء وعلم عبید الله موطن هواه فال له : 

نعم تعفيك على آن ترد الينا عهدنا .. 

فاستمهله حتى يراجم تصحاءه .. فنصح له ابن أخته بن المغيرة بن 
شعبه ‏ وهو من‌أكير آعوان معاودة ‏ آلا قبل مقاتلة الحسين ء وقال له : 

ولل لأن تخرج من دنياك ومالك وسلطان الأرض لو كان لك » خر 
من آن تلقى الله بدم الحسين 

KHER 

وبات لیلته يقلب وجوه رآیه » حتی اذا آصبح ذهب الى اين زاد »› 
فاقترح عليه آن ببعث الى الحسين من أشراف الكوفة من ليس يغنى فى 
الحرب عنهم .. فأبى ابن زياد الا آن سير الى الحسين آو ينزل عن ولاية 
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الرى .. فسار على مضض وجنوده متثاقلون متحرجون » الا زعاتف 
المرتزقة الذين ليس لهم من خلاق 

وکان جنود الجیش بتسللون منه ويتخلفون بالكوفة .. فندب عبد اله 
رجلا من آعواته _ هو سعد بن عبد الرحمن المنقرى _ ليطوف ها وباتيه 
بمن تخلف عن المسبر لقتال الحسين » وضرب عنق رجل جیء به وقيل انه 
من المتخلفين » فآسرع بقيتهم الى المسير 

وقد آدرك الجيش الحسين وهو بكربلاء على تحو من خمسة وعشرين 
مبلا الى الشمال الغربى من الكوفة . نزل بها فى الثانى من المحرم سنة 
احدی وستان .. 

وخلا الجو فى الكوفة لرجلين انين ساق كلاهبا صاحبه ف اللوم 
وسوء الطوبة »> ويتفردان بتصرف الأمر فى قضية الحسين دون مراجعه 
من ذی سلطان .. وهما عبیدلش بن زباد » وشمر بن ذى الجوشن 

عبيداله المغموز التسب الذى لا شغله شىء > كما يشغله التشفى 
لنسبه المغموز من رجل هو بلا مراء أعرق‌العرب نبا فىالجاهاية والاسلام 
.. فليس أشهى اليه من فرصة ينزل فيها ذلك الرجل على حكمه » ويشعره 
فيها بذله ورغمه .. 

شمر بن ڌى الجوشن 


وشمر بن ذى الجوشن الأبرص الكربه الذى يمضه من الحسين مايعض 
کل لئیم مشنوء من کل کرم محیوب وسم 

وکان کلاهما بفهم لوم صاحبه ویعطیه فيه حقه وعذره » فهما ی هذه 
الخلة متناصحان متفاهمان .. ! 

ولم يكن أيسر من حل قضية الحسين على وجه يرضى يزيد ويمهد ل 
الولاء فى قلوب المسسامين ولو الى حين .. لولا ذلك الضغن المتزج 
بالخليقة الذى هو كسكر المخمور لا موضع معه لرآى مصيب » ولا لتفكير 
فى عاقة يعبدة آو قريبة .. 

فالحسین فی آیدهم لیس آیسر علیهم من اعتقاله وابقائه باعیتهم فی مکان 
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ينال فيه الكرامة ولا تحفز لثورة 

لكنهما لم يفكرا فى آيسر شىء ولا آتفع شىء للدولة التى يخدمانها .. 
وانما فكرا فى النسب المغموز والصورة الممسوخة » فلم يكن لهما من هم 
غير ارغام الحسين واشهاد الدنیا كلها على ارغامه 

تلقی این زاد من عمر ین سعد کتابا یقول فيه ان الحسین « آعطانی آن 
برجع الى المکان الذی آقبل منه آو آن نسیره الى آى ثعر من الثغور شئنا » 
آو آن اتی یزید قیضع يده ق يده » 

والذى نراه نحن من مراجعة الحوادث وألأسانيد آن الحسين ريما اقترج 
الذهاب الى بزید لیری رآبه » ولکنه لم یعدهم آن ببایعه آو یضع بده قق 
يده .. لأنه لو قبل ذلك لبایع فى مکانه واستطاع غمر بن سعد آن يذهب 
به الى وجهته » ولأن آصحاب الحسين فى خروجه الى العراق قد توا 
ما جاء فى ذلك الكتاب ومنهم عقبة بن سمعان حيث كان يقول : « صحبت 
الحسين من المدينة الى مكة ومن مكة الى العراق » ولم آفارقه حتى قتل 
وسمعت جمیع مخاطباته الى الناس الى يوم قتله .. فواثه ما آعطاهم 
ما پزعمون من آن ضع يده ق ید بزید ولا آن بسيروه الى غر من الثغورء 
ولکنه قال : « دعونی آرجع الى المکان الذی آقبلت منه آو دعو نی آدھب 
فى هذه الأرض العريضة حتى ننظر الى مأ مصير اليه آمر الناس » 
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ولعل عمر بن سعد'قد تجوز ف تقل كلام الحسين عمدا ليأذنو! له فى 
حمله الى بزيد فيلقى عن كاهله مقاتلته وما تجر اليه من سوء القالة ووخو 
الضمير » آو لعل الأعوال الأمو بين قد آشاعوا عن الحسين اعتزامه للمادعة 
ليلزموا بالبيعة أصحابه من بعده » ويسقطوا حجتهم فى مناهضة الدولة 
الأموية .. 

وآيا كانت الحقيقة فى هذه الدعوى فهى تكبر مأثمة عبيد الله وشمر 
ولا تنقص منها . ولقد كاتا على العهد بمثليهما .. كلاهما كفيل أن يحول 
بين صاحبه وين خالجة من الكرم تخامره أو تغالب اللوم الذى فطر عليه > 
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فلا وصدر منهما الا ما يوام لئیمین لا يتقان على خير .. 

وکا نما جنح عبید اله الى ثىء من الهوادة حین جاءه کتاب عمر بن‌سعد» 
فابتدره شمر بنهاه ویجنح الى الشدة والاعتساف » فقال له : 

أتقبل هذا منه وقد تزل بأرضك والى جنبك ! وافه ئن رحل من 
بلادك ولم ضع ده فى يدك ليكوتن آولى بالقوة والعزة ولتكوتن آولى 
بالضعف والعجز .. فلا تعطه هذه المنزلة ء ولكن ليتزل على حكمك هو 
وآصحابه » فان عاقىت كنت ولى العقوبة » وان عفوت كان ذلك لك 

ثم آراد آن وقع بعمر ويتهمه عند عبیداله لیخلفه ف القيادة ثم یخلفه 
فى الولاية ء فذكر لعبيداثه أن الحسين وعمر تحدثان عامة الليل ين 
المعسكرين .. 

فعدل عبید الله الی رآی شر وآتشذه بامر منه آن یقرب علق عبر ان 
هو تردد قى اكراه الحسين على المسير الى الكوغة أو مقاتلته حتى يتتل . 
وکتب الى عمر قول له : 

« آما يعد .. فانى لم آبعثك الى الحسين لتكف عنه ولا لتمنيه السلامة 
والىقاء ولا لتطاوله ولا لتعتذر عنه ولا لقعد له عندی شافعا ... انظر 
فان تزل الحسين وأصحابه على الحكم واستسلموا فابعث بهم الى مسلما > 
وان آيوا فازحف اليهم حتى تقتلهم وتشل بهم > فانهم لذلك مستحقون ۔ 
فان قتل الحسين فأوطىء الخيل صدره وظهره فاته عاق مشاق قاطع ظلوم.. 
فان آنت مضبت لأمرنا جزيناك جزاء السامع المطيع » وان أت آست 
فاعتزل جندتا وخل بين شمر بن ذى الجوشن وبين المسكر والسلام »> 

وختمت ماساة کربلاء كلها بعد آبام معدودات .۔ 

ولكنها آبام يقت لها جريرة لم يحمدها طالب منفعة ولا طالب مروءة > 
ومضت مات السنين وهى لا تمحو آثار تلك الأمام فى تاريخ الشرق 
والاسلام 
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هل آصاب ٣‏ 
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خروج الحسين من مكة الى العراق حركة لا يسهل الحكم عليها بمقياس 
الحوادث اليومية » لأنها حركة من آندر حركات التارىخ ف باب الدعوة 
الدينية أو الدعوة السباسية .. لا تنكرر كل يوم ولا يقوم بها كل رجل 
ولا بآتى الصواب فيها _ ان آصابت _ من نحو واحد ينحصر القول فيه» 
ولا تى الخطاً فيها __ ان آخطآت _ من سبب واحد ممتنع الاختلافعليه. 
وقد يكون العرف فبها بين أصوب الصواب وأخطا الخطا فرقا صغيرا من 
فمل المصادفة والتوفيق » فهو خليق آن يذهب الى النقيضين .. 

ھی حرکة لا بآتى با الا رجال خلقوا لآمثالها فلا تخطر لغيرهم على 
بال » لأتها تعلو على حكم الواقع القريب الذى بتوخاه فى مقاصسده 
سالك الطريق اللاحب والدرب المطروق .. 

هى حركة فذة تقدم عليها رجال آفذاذ » من اللو آن نديتهم عا بعمله 
رجال من غير هذا ا معدن وعلى غير هذه الوتيرة .. لأنهم بحسون ويفهنون 
ويطلبون غير الذى بحسه ويفهمه ويطلبه أولئك الرجال .. 

هى ليست ضربه معامر من مغامرى السياسة » ولا صفقة مساوم من 
مساومى التجارة » ولا وسيلة متوسل ينزل على حكم الدنيا آو تتزل الدنيا 
على حكمه » ولكنها وسيلة من يدين تفسه ويدين الدتيا برآى من 
الآراء هو مومن به ومؤمن بوجوب امان الناس به دون غیره .. فان قباته 
الدنیا قبلها وان لم تقبله فسیان عنده فوانه بالموت آو فواته بالحیاة » بل 
لعل فواته بالموت آشهى اليه .. 

ھی ح رک لا تقاس اذن بمقياس المغامرات ولا الصفقات » ولكنها تقاس" 
یمقیاسھا الذی لا تکرر ولا بستعاد على الطلب من کل رجل أو ف کل 
أوان 

ولا تسى آن السنين الستين التى انقضت بعد حركة الحسين » قد 
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انقضت ف ظل دولة تقوم على تخطنته فی کل شیء وتصویب مقاتلیه فی 
کل شیء .. 
#H#‏ 

ان القول بصواب الحسين معناه القول ببطلان تلك الدولة ء والتماس 
العذر له معناه القاء الذنب عليها . وليس بخاف على أحد كيف شسى 
الحياة وتبتذل القرائح آحيانا ف تنزيه السلطان القائم وتأثيم السلطان 
الذاهب . فليس الحكم على صواب الحسين أو على خطئه اذن بالأمر الذى 
يرجع فيه الى أولئك الصنائع التزلفين الذين يرهبون سيف الدولة القائمة 
ويغنمون من عطائها » ولا لصنائع مثلهم يرهبون بعد ذلك سيغا غير ذلك 
السيف وشنمون من عطاء غير ذلك العطاء 

انا الحكم قى صواب الحسين وخطته لأمرين لا تلان باختلاف 
الزمان وآصحاب السلطان » وهما البواعث النفسية التى تدور على طبيعة 
الانسان الباقية » والتتائج المقررة التى مثلت للعان باتفاق الأقوال 

ويكل من هذين المقباسين القودين نقيس حركة الحسين قى خروجه على 
وزند بن معاودة » فنقول اته قد آصاب .. 

صاب اذا تظرتا الى بواعثه النفسية التى تهيمن عليه ولا بتخيل العقل 
آن تهيمن عله بواعث غیرها .. 

وآصاب اذا نظرنا الى تتائج الحركة كلها نظرة واسعة » لا بستطيع آن 
يجادل فيا من أخذ الأمور بسنة الواقع والمصاحة أو من أخذ الأمور 
سىنة النجدة والمروءة .. 

فبا هى البواعث النفسية التى قامت بتفس الحسين يوم دعى فى المدينة 
بعد موت معاوية لبايعة ابنه يريد ؟ 

هی بواعث تدعوه كلها آن يفعل ما فعل ولا تدعو مثله الى صتيع غير 
ذلك الصنيع . وخير لبنى الانسان آلف مرة آن کون فيهم خلق کخاق 
الحسين الذى آغضب يزيد بن معاوية > من آن كول جميع بنى الانسان 
على ذلك الخلق الذى برضى به بريد .. 
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قاول ما ينبغى آن نذكره لفهم البواعث النفسية التى خامرت تفس 
الحسين فى تلك المحنة الأليمة » آن بيعة يزيد لم تكن بالبيعة المستقرة ولا 
بالبيمة التى يضمن لها الدوام ف تقدير صحيح .. 

فهي بيعة نشآت فى مهد الدس والتمليق > ولم يجسر معاوية عليها حتى 
شبطه عليها من له مصلحة ملحة فى ذلك التشجيع 

¥ * 

كان المغيرة بن شعبة واليا لمعاوية على الكوفة » ثم هم بعزله واسناذ 
ولآته الى سعيد بن العاص جرا على عادته ف اضعاف الولاة قل 
تمکتهم » وضرب فرق منهم بفردق حتی بعینه بعضهم على بعض ولا يتفقوا 
عليه . فلا أحس النيرة تية معاوية » قدم الشام ودخل على يزيد وقال له 
اتيم التسجب : 

م لا أدرى ما يمنع أمير المؤمنين آن يعقد لك البيعة ? 

ولم یکن بزید تفسه بصدق آته آهل لها آو آن بيعته مما يتم بین‌المسلمين 
علي هينة . فقال للمعيرة : 

آو تری ذلك تم ؟ 

فأراه المغيرة اته لیس بالعسپر ٤‏ اذا آراده آبوه .. 

وآخیر بزید آناه بما قال المغيرة » فعلم هذا آن فرصته سانحة واته 
اميبإدل معاوبة رشوة آجلة برشوة عاجلة .. يرشوه باعاتته على بيعة دزيد > 
وظخذ منه الرشوة ببقائه على ولاءة الكوفة الى آن بقضى ق آمر هذه 
الييمة » وله فى التمهيد لها نصبب .. 

فلما تھی معاوة سأله هذا عما آخبره به وزد » فأعاده علبه وهو بزخرفه 
له مما برضه . قال : 

قذ رآبت ما كان من سفك الدماء والاختلاف بعد عثمان » وق بريد 
منك خلف قاعقد له » فان حدث بك حادث كان كهفا للنتاس وخلفا منك » 
ول تسفك دماء ولا تكون فتنة 

فساله معاویة وهو بتهیب وتتآفی : 
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ومن لى بذلك ؟ .. 

قال : 

آكفيك آهل الكوفة ء ويكفيك زباد آهل البصرة » وليس بعد هذين 
لانصرين آحد بخالفك 

فرده معاودة الى عمله کما کان بتمنی » وأوصاه ومن معه آلا بتعجلوا 
باظهار هذه النية .. ثم استشار زیاد بن آبى سفيان » قاطلع هذا بعض 
خاصته على الأمر وهو يقول : 

ان آمير المومنين » بتخوف نفرة الناس ويرجو طاعتهي .. ويزيد 
صاحب رسلة وتهاون مع ما قد آولع به من الصيد .. فالق آمير المؤمنين 
وآد اليه فملات يزيد وقل له رويدك بالأمر » فآحری آن يتم لك ولا تعجل 
فان درکا فی تآخیر خير من فوت ف عجلة .. 

فآشار علبه صاحبه « آلا سد على معاوية رأبه ولا بعْضه ف اينه » . 
وعرض عليه آن الق بريد فيخبره أن آمير المومنين كتل اليك يسنشيرك 
فى البيعة له وانك تتخوف خلاف الناس لهنات ينقموتها عليه » وانك ترى 
له ترك ما ينقم عليه لتستحكم له الحجة على الناس .. 

EE 

وقالو! ان بزید کک عن کثیر مما كان يصنع بعد هذه النصيحه » وان 
معاودة آخذ برآی زاد فى التؤدة فلم يجهر بعقد البيعة حتى مات زياد 2 

وقد أحس معاوية الامتعاض من بيته قبل آن يحسه من العرباء عنه ۔ 
كانت امرآته « فاختة » ينت قرطة بن حبيب بن عبد شمس تكره بيعة 
وزد وتود لو آثر بالبيعة ابنها عبد الله » فقالت له : 

ما آشار به عليك الخيرة ؟ .. آراد آن يجعل لك عدوا من تفسك 
تمنی هلاكك کل يوم 

واشتدت تقمة مروان بن الحكم . وهو أقرب الأقرباء الى معاوية ‏ 
حين لته دعوة المهد ليزيد فأبى أن بأخذ المهمد له من آهل المدينة › 
وكتب الى معاوية : « ان قومك قد آبوا اجابتك الى بيعتك » . فعړله 
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معاوية من ولابة المدينة وولاها سعيد بن العاص . فأاوشك مروان آن 
ثور ویعلن الخروج وذهب الى آخواله من بنی کنانة فنصروه وقالوا له : 

نحن نبلك فى يدك وسيك ف قرايك . فمن رمیته بنا آصبناه ومن 
ضربته قطعناه .. الرآى رآيك » وتحن طوع يمينك 

ثم آقبل مروان فق وفد متهم كثير الى دمشق » قذهب الى قصر معاوية 
وقد آذن للناس » فمتعه الحاجب لكثرة من رآى معه فضربوه واقتحموا 
الباب . ودخل مروان وهم معه حتى سلم على معاوية وآغلظ. له القول . 
فخاف معاوبة هذا الجمم من وجوه قومه وترضی مروان ما استطاع ٤‏ 
وجعل له آلف دنار کل شهر ومائة لمن کان معه من آهل يته 

KEK 

ولم یکن مروان وحده بالعاصضب بین بنی آمیة من بیعة بزید » بل کان. 
سعید بن عثمان بن عفان بری آنه آحق منه بالخلافة لأنه ابن عثمان الذى 
تذرع معاوية الى الخلافة باسمه . فقال لمعاوية : 

ا آمیر المؤمنین ... علام تبایع لیزید وتترکنی ۲ .. فوالل لتعلم آن. 
آبی خیر من آبه وآمی خير من آمه » وانك انما ثلت ما تلت بای 

فسر ی معاوية عنه .. وقال له ضاحکا هاشا : 

ا این آخی ! .. آما قولك ان آباك خیر من آبیه » فیوم من عثمان خیر۔ 
من معاوية .. وآما قولك ان آمك خير من آمته » ففضل قرشية على كلبية 
قضل بين ء وآما آن أكون تلت ما آنا فيه بآبيك فانما الملك فوته الله من. 
شاء .. قتل آبوك رحمه اله فتواکلته بنو العاص وقامت فيه بنو حرب » 
فنحن آعظم بذلك منة عليك » وآما آن تکون خيرا من بزید فواله ما آحب 
آن دارى مملوءة رجالا مثلك یزد . ولکن دعنى من هذا القول وسلنى 
آعطك » وولاه خراسان 

فكان آكبر بثى آمية آغظهم أملا فى الخلافة بعد معاوية » وكان يضم 
لبيعة يزيد على قدر آملهم فيها » وهولاء _ وان جمعتهم مصلحة الأسرة 
فترة من الزمن _ لم تكن منافستهم هذه ليزيد بالعلامة التى تؤذن بالبقاء 
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وتبشره بالضمان والقرار .. 

وعلى هذا الحو ولدت عة يزيد بين التوجس والمساومة والاكراه .. 
وبهذه للغوة قوبلت بين أخلص الأعوان وآقرب القرباء .. 

وظهر من اللحظات الأولى » ان المغيرة بن شعبة كان سمسارا يصافق, 
على ما لا ملك .. فقد ضمن الكوفة والبصرة ومنع الخلاف فى غيرهما > 
فاذا ؛لكوفة آول من كره بيعة يزيد » واذا البصرة تلكا فى الجواب وواليها 
برجیء الأمر ويوصى بالتمهل فيه فلا بقدم عليه معاوية قى حاته » واذا 
آطراف الدولة من تاحية همذان تثور » واذا بالحجاز يستعصى على بى 
آمية سنوات » واذا باليمن ليس فيها نصير للامو ين . ولو وجدت خارجا 
بعلن الثورة عليهم لكانت ثورتها كثورة الحجاز .. 

بل يجوز آن يقال مما ظهر فى حركة الحسين كل الظهور _ آن الشام 
تمسها لم تتطو على رجل یؤمن بحق يزيد وبطلان دعوی الحسين . فقد 
كانوا بتحرجون من حرب الحسين ويتسلل من استطاع منهم التسلل قبل 
لقائه » الا أن بهدد بقطع الأرزاق وقطع الرقاب 

والحوادث التى تلت حركة الحسين الى ختام عهد يزيد آدل مما تقدم 
على اضطراب عهده وقلة ضمانه ء لأن الأحداث والنذر لم تزل تتوالی 
بقية حياته وبعد موته بستين 

ونحن اليوم تعلن من التأريخ كيف اتنهت هذه الحوادث والنذر ى عهد 
بزید آو بعد عهده » فيخگل الينا آن عواقبها لم تكن تحتمل الشك ولم 
نکن بها من خفاء . ولكن الذين استقبلوها كانوا خلقاء آلا يروا فيا 
طوالع ملك تعنو له الرؤوس ويرجى له طول البقاء 

بواعث الخروج 

نعم كانت هناك ندحة عن الخروج لو كان يزيد قى الخلافةرضى المسلمين 
من العقل والخلقى وسلامة التدير وعزة الول والدولة » وكان المسلمون 
قد توافوا على اختیاره لحبهم ایاه » وتعظیمهم لعقله وخلقه واطمئناتهم الى 
سباسته واعتمادهم على صلاحه واصلاحه ..۔ 
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ولكنه على نقيض ذلك › کان کما علمنا رجلا هازلا ق آحوج الدول 
الى الجد › لا برجی له صلاح ولا برجی منه اصلاح . وکان‌اختیاره لولایة 
العهد مساومة مكشوفة بض كل مساهم فيها لمن رضاه ومعو ته جهرة 
وعلانية من الال آو الولاية أو المصانعة » ولو قبضوا مثل هذا الثمن 
ليايعوا ولا للعهد شرا من دزد لا هگهم آن ببایعوه وان تعطلت حدود 
الدبن وتقوضت معالم الآخلاق 

واعجب شیء آن بطلب الى حسین بن على آن ببایع مشل هذا انرجل 
ويزكيه آمام المسلمين » ويشهد له عندهم آنه نعم الخليفة المآمول صاحب 
الحق ق الخلافة وصاحب القدرة علها . ولا مناص للحسين من خصلتين : 
هذه » آو النخروج ! ..لأنهم لن تركوه بمعزل عن الأمر لا له ولا عليه 
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ان بعض المؤرخين من المستشرقين وضعاف الفهم من الشرقين بنسون 
حده الحقيقة ولا يولونها نصيبا من الرجحان فى كف الميزان 
الحسين لم تكن مسألة مزاج آو مساومة »> وانه كان رجلا يؤمن آقوى 
الانمان آحکام الاسلام وعتقد آشد الاعتقاد آن تمطیل حدود الدين هو 
أكبر بلاء بحيق به وبآهله وبالأمة العربية قاطبة فى حاضرها ومصيرها . 
لأته مسلم ولأنه سبط محمد .۔ قمن كان اسلامه هداية تفس فالاسلام عند 
الحسين هدابة تفس وشرف يت .. 

وقد لبث بنو آمية بعد مصرعه ستين سنة يسبوته ويسبون آباء على 
اناير » ولم يجسر آحد متهم قط على المساس بورعه وتقواه ورعاتته 
لأحكام الدين ف أصعر صعبرة بياشرها الرء سرا أو علائية » وحاولوا 
آن عیبوه شىء غبر خروجه على دوليم فقصرت آلسنتهم وألستة 
الصنائع والأجراء دون ذلك . قكيف يواجه مثل هذا الرجل خطرا على 
الدين ف رآس الدولة وعرش الخلاقة مواجهة الهوادة والمشايعة والتآمين ؟ 
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.كمف يسام أن رشح للامامة من لا شغفاعة له ولا كفاية فيه الا آته 
دن آسه ? .. 

لقد کان آبوه معاودة على كاءة ووقار وحنكة ودرادة شون الك 
والراسة » وكان له مع هذا نصحاء ومشيرون آولو براعة وآحلام تکبح 
من السلطان ماجمح وتقيم ماانحرف وتملى له فيما عجز عنه . وهذا انه 
القائم فی مقامه لا كفاءة ولا وقار ولا نصحاء ولا مشیرون › الا من کان 
عرنا على شر أو موافقا على ضلالة . فما عسى أن تكون الشهادة له 
بالصلاح للامامة الا تغريرا بالناس وقناعة بالسلامة آو الأجر المبذول على 
هذا التغرير ؟ .. 

ثم هى خطوة لارجعة بعدها اذا آقدم عليها السين عا آثر عنه من الوفاء 
وصدق السريرة . فاذا بايع يزيد فقد وق له بقبة حياته كما وف لمعاوية بيا 
عاهده عليه » ولا سیما حین بیع یزید على علم بکل نقيصة فيه قد تعلل 
بها المتعلل لنقض البيعة واتتحال أسباب للروج 

فملك بزید لم قم على شیء واحد برضاه الحسين لدننه أو لشرفه آو 
للأمة الاسلامية . ومن طلب منه آن ينصر هذا املك فانما يطلب منه آن 
صر ملكا كر كل دعواه ولا يحمد له حالة من الأحوال » ولا تنس بعد 
هذا كله آن هذا الك کان قر دعائمه قى آذهان الناس بالغض من 
الحسين ف سمعة أبيه وكرامة شيعته ومريديه . فكاتوا يسبون عليا على 
المثاير وعتونه بالکڏب والمروق والعصبان ¢ وکانوا تحرون آنصاره 
حي ثکانو ا فیقهروتهم على سبه والنیل منه بمشهد من‌الناس ٤‏ والا صاب 
المنت والعذاب وشهروا قى الأسواق بالصلب والهوان . قمجاراة هذه 
الأمور كلها فى مفتتح ملك جديد معشاه آتها سنة قد وجبت واستقرت 
الجيل يعد الحيل غير آمل قى التغيير والتبديل . فمن آقر هذه السنة قى 
مفتتح هذا املك الجدید فقد ضعف آمله وضعف آمل آنصاره فيه یوما 
بعد بوم » وازداد مع الزمن ضعفا كما ازدادت حجة خصومة قوة عليه 

حذه هى البواعث النقسبة التى كات تجيش ف صدر الحسين دوم دعام 
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آولياء نى آمية الى مبابعة بزید والنزول عن کل حق له ولأمناگه ولاسر ته 
فى امامة المسلمين»كائنا من كان القائم بالأمر واا مایلغ من قلة انصلاح 
وبطلان الحجة . وهى بواعث لا تثتيه عن الخروج ولا تزال تلح عليه قى 
اتخاد طريق واحد من طربقين لا معدل عنهما ء وها الخروج ان کان لايد 
خارجا فی وقت من الأوقات » آو التسليم با ليست ترضاه له مروءة ول 
برضاه له ابمان .. 


مصرع واتتصار 


أما تتائج الحركة كلها _ اذا نظرتا اليها نظرة واسعة ‏ قهى آنجح 
اقضية التى كان ينصرها من مبايعة يزيد 

فقد صرع الحسين عام خروجه » ولحق به يزيد بعد ذلك بأقل من آريع 
سنوات .. 

ولم تنقض ست سنوات على مصرع الحسين حتى حاق الجزاء يكل 
رجل آصابه ف کربلاء > فلم يکد يسلم منهم آحد من القتل والتنكيل مع 

ولم تعمر دولة بنى آمية بعدها عمر رجل واحد مديد الأجل » فلم يتم 
لها بعد مصرع الحسين نيف وستون سنة !1 .. وكان مصرع الحسين هو 
الداء القاتل الذى سکن ف جثما نھا حنی قضی علا ¢ وآصسحت ثاراٹث 
الحسين نداء كل دولة تفتح لها طريقا الى الأسماع والقلوب 

ولاصابة هذه الحركة فى تتاتحها الواسنعة دخل ف روع عض الوّرخں 
نها قديير من الحسين رضى اله عنه » توخاه منذ اللحظة الأولى وعلم موعد 
النصر فيه .. فلم يخامره الشك ف مقتله ذلك العام » ولا قى عاقبة هذه 
الفعلة التى ستحيق لا ععالة بقاتليه بعد أعوام 

فقال ماربين الألمانى فى كتابه ( السياسة الاسلامية ) : « ان حركة 
الحسين فى خروجه على وريد انما كانت عزمة قلب كبير عز عليه الاذعان 
وعز عليه التصر الماجل ء فخرج باهله وذويه ذلك الخروج الڌى بلغ به 
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«النصر الآجل بعد موته » ويحبى به قضية مخذولة ليس لهابغير ذلك حاة» 

فان لم يكن رآى الكاتب حقا كله » فيعضه على الأقل حق لاشك فيه 
ويصدق ذلك _ ف رآينا - على حركة الحسين بعد آن حيل بينه وين 
الذهاب لوجهه الذى يرتضيه » قار اموت كيما كان ولم يجهل مايحيق 
ببنی آمية من جراء قتله .. فهو بالغ منهم باتتصارهم عليه مالم يكن يله 
بالنجاة من وقعة كربلاء 

FRR 

وقد جرى ذكر الموت على لسان الحسين من خطوته الأولى وهو هيا 
لرحيل ويودع أصحابه فى الحجاز . فقال لهم : « ان الموت حق على ولد 
آدم » ولم خف عليه آته رکب الخطة التی لا يبال راكبها ما يصيبه من 
ذلك القضاء .. 

لكنه لم يكن بياس من اقناع الناس والتفافهم به منذ خطوته الأولى . 
ولم قد عزمه على ملاقاة اموت حتى ساموه الرغم > وآبوا عليه آن نصرف 
الى آى منصرف قيل التسليم المبين ء مسوقا على الكره منه الى عبد الله 
ابن زاد .. 

وتتباين آراء المتآخربن خاصة قى خروج الحسين بنسائه وآيناثه » آكان 
هو الأحرم والأکرم آم کان الأحزم والاكرم أن يخرج دمفرده حتی دری 
.ما يکون من استجابة الناس له آو اعراضهم عنه وضعفهم ف تأده 

وليس للمتآخرين آن بقضوا فى مسالة كهذه بعقولهم وعاداتمم » لأنها 
مسألة يقضى فيها بحكم العقل العربى وعاداته فى آشباه هذه المواقف . 
وقد كان اصطحاب النساء والأبناء عادة عربة فى البعوث التى تصدى 
لها المرء متعمدا القتال دون غيره فضلا عن البعوث التى قد تشتبك فى 
.القتال وقد تتتهى بسلام كبعثة الحسين 

فكان المقاتلون قى وقعة ذى قار بصطحبون حلائلهم وذرارهم ويقطعون 
وضن الرواحل _ آى أحزمتها - قبل خوض العركة » وكان المسلمون 
والمشركون معا ص طحبون الحلائل والذرارى فى غزوات النبى عليه 
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السلام » وكان مع المسلمين ق حرب الروم صفوة نساء قريش وعقائلي 
بيوتاتها » وكان النبى عليه السلام يصطحب زوجة أو آكثر من زوجة 
ف غرواته وحروبه » وحكم الواحدة هنا حكم الكثيرات » وهى عادة 
عربية عريقة يقصدون بها الاشهاد على غاية العزم وصدق النية فيما هم 
مقبلون عليه » وفى معلقة اين كلثوم اشارة مجملة الى معنى هذه المادة 
العربية من قديم عصورها حيث بقول : 

على آثارتا بض حسان نحاذر أن تقسم آو تھوقا 

يقتن جيادتا ويقلن لستم بعولتنا اذا لم تمنعوةا 
وقد كان الحسين رضى الله عنه يندب الناس لجهاد بخوضونه ان قضی 
علیهم آن یخوضوه فلا يبالون مايصييهم ف اتفسهم وف آبنائهم وآموالهم > 
لأنهم بطلبون به ما هو آعز على المرمن من التفس والولد وال مال » فليس 
من المروءة آن يندبهم لأمر ولا بكون قدوة لهم فيه 

وكان على الحسين وقد آزمع الخروج آن بجمع له آقوی حجة فى ندیه 
ويجمع على خصومه آقوى حجة تنقلب عليهم » اذا غلبوه وأخفق قى 
ماه » فکود ری ا اکونا وهی نتر ونکر تون اشن :ما 
یکونون وهو مخذول .. 

والمسلم الذى ينصر الحسين لنسبه الشريف أولى أن ينصره غاية نصره 
وهو بين آهله وعشيرته » والا فما هو بناصره على الاطلاق » وتنقلب الآمة 
فى حالة الخذلان » فينال المنتصر من البغضاء والنقمة على قدر اتتصاره 
الذى يوشك آن نقلب عليه 


صواب الشهداء 


وجملة ما يقال ان خروج الحسين من الحجاز الى العراق » كان حركة 
قوية لها بواعثها النفسية التى تنمض بمثله ولا سهل عليه آن يکبتها آو 
يحید بها عن مجراها .. 
وانها قد وصلت الى تتاجها الفعالة من حيث هى قضية عامة جاوز 
FY —‏ 


الأفراد الى الأعقاب والأجيال » سواء أكائت هذه القضبة تصرة لآلالحسين. 
أم حربا لبتى أآمية .. 

انما يبدو الخطاً قى هذه الحركة حين ننظر اليها من زاوبة واحدة ضيقة 
لمجال قريبة المرمى » وهى زاوية العمل الفردى الذى براض باساليب 
المعيشة اليومية ويدور على التغع العاجل للقائمين به والداعين اليه 

فحركة الحسين لم تكن مسددة الأسباب لمنفعة الحسين يكل من وحشما 
كانت الوسيلة .. 

وعلة ذلك ظاهرة قرمة .. 

وهی آن الحسين رضی الله عنه طلب الخلافة بشروطها التى برضاها و 
يطلبها غتيمة يحرص عليها مهما تكلفه من شمن ومهما تتطلب من وسيلة .. 

وهنا غلملة الشهداء . 

بل قل : هتا صواب الشهداء .. 

ومن هو الشهيد ان لم يكن هو الرجل الذى يصاب ويعلم آته بصاب 
لأن الواقم مخذله ولا بجری معه الى مرماه ۴ 

ومن هو الشهيد ان لم يكن هو الرجل الذى يصاب ويعلم آنه يصاب 
طباعها » وبصدق الخير فى طبيعة الانسان والخير عزير والدنيا به شحيحة ؟ 

منذ القدم » أخطا الشهداء هذا الخطاً » ولو أصابوا فيه لما كانوا شهداء 
ولا شرفت الدتا بفضيلة الشهادة 

فالحسين رضى لله عنه قد طالب خلافة الراشدين حيث لا تتسنى خلافة 
الراشدين > آو حيث تتسنى الدولة الدني وة التى بضن ما أصحابها 
ويتكالبون عليها ويتوسلون الها بوسائلها 

فعانت عنايته بالدعوة والاقناع آعظم جدا من عنايته بالتنظيم والالزام 

تزل رسوله الأول مسلم بن عقيل بالكوفة صفر اليدين من الال حتى 
احتاج فيها آن بقترض. سبحماگة درهم ھی التی آوصی بردھا الی آصحایا 
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وتلك عقبة من العقبات التى تموق الدعوات الكبار ء ولكنها على هذا 
الم تكن بالعقبة الحصية التذليل .. 

فلو آته قد طلب الال من وسائله الدئيوية آو السياسية » لما استعصى 
عليه آن بآخذ منه ما بکفیه . فلعله کان میسورا له بعد آن تجمع حوله 
الأتصار وبايع الحسين على يديه ثلاثون آلفا كما جاء فى بعض الروايات . 
غفى تلك اللحظة لعله كان يستطيع أن بحيط بقصر الوالى الأموى 
ويستولى عليه وينشىء الحكومة الحرينية فيه . ثم لعله كان يستطيع بعد 
ذلك أن وجه الدعاة الى آطراف الدولة الشرقية ليتلقى البيعة ويقيم 
الولاة و محشد الأجناد .. 

فاذا كان هذا فاته حتى خف الأمويون لدرء الخطر عنهم ويعثوا الى 
الكوفة بعبيد الله بن زاد » فقد سيق عبيد الله هذا فى بوم من الأيام الى 
يديه وکان فی وسعه آن بطش به ویستوی على کرسیه ویحرم يزيد بن 
معاو نة تصیرا من آعتف آتصاره .. 

وقد فاته هذا لأن شرمعة الخلافة لا تيحه ف رآبه » آو لأنه اعتقد آن 
الحق بسن وأن الباطل بسن .. فلا حاجة به بعد التمبيز بينهما الى فتكة 
الغدر كما سباها »> ولا حل عنده لاهدار الدماء وهو شى على الدولة 
القائمة آنها تهدر الدماء بالشبهات .. 

ولقد رآی مسلم آن حق صاحبه فى الخلافة قائم على شىء واحد وهو 
اقبال التاس اليه طائمين ومبايعتهم اباه مختارین . فآما وقد تفرقوا عنه 
رهبة من السلطان آو ضعفا ق البقين » فالرآى عتده آن يكتب الى صاحبه 
بعلمه باتفضاض الناس عنه وشنيه عن القدوم » ولا حق له عليهم بعد ذلك 
حتی شوبوا اليه .. 

وقيام الخلافة على هذا الاختيار عقيدة لا تفهمها فحن الآن » ولكن 
عد يفهمها يومئذ من كان على مقربة من عمد النبوة وعد الصديق 
والفاروق .. 
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غقد كان الصراع بين الحسين ويزيد آول تحربة من قبيلها بعد حهد 
التسوة وعهد اللفاء الأولين ف 
لم يكن الصراع بين على ومعاوية على هذا الوضوح الذى لا شبهة فيه 
ن الحى والىاطل وس الفضبلة والنقصة ۵ 
لكنه ق بيعة الحسين كان قد وضح وضوح الصيح لذى عينين 
العقمدة والاعان .. بعد العهد الدى كان الرجل فه بخرج من ماله وينفصل 
من دوه وتحرد احرب آبیه وآخیه وبته ان خالفوه فى آمر الأسلام .. 
عد العهد الذى كان القليل ميه من المنلمين مصدون الكثير س المشركين 
وف يدم السلاح والعتاد ومن وراتم المعافل والأزواد ... عد العهد 
الذى تغير فه الناس » وخيل الى من كان عيدهم على غبر تلك الحال 
آم متعيرون .. 
الناس عبيد اتدنيا 


فكيف ينخذل الحسين وينتصر يزيد فى عالم سهد النبوة وشهد الخلافه 
على سنة الراشدين ؟ ان كلمة واحدة قالها الحسين فى ساعة بأسه قشف 
عن مبلغ يقينه بوجوب الحق وعجبه من آن يكون الأمر غير ما وجب » 
ودلك حث قال : « الاس عبيد الدتا ء والدين لعق على آلستهم 
بحوطوته ما درت به معاگشهم » فاذا محصوا بالبلاء قل الدياتون » 
ان الطباتع الأرضية لا تنخدع فى صلاح الناس ولا تعحب هذا العحب 
لأتها لا تخرج من نطاقها المحدود ولا تصدق ما وراءه من الآمال والوعود 

انها لا تضل عن طربق المتفعة لأتها لا تعرف غيرها من طريق »> اتا 
حوثر القنديل الخافت فى يدها على الكوكب اللامع ف السماء ء لا لأنهأ 
لا تری الک و کي اللامع فى السماء ء» بل لأنها ترى القنديل والكوكب 
فتعلم آن هذا قريب وآن ذاك جد بعيد 

انها لا تنخدع بالسراب لأنها لا تخرج من عقر دارها ولا تشعر بظاً 
الفؤاد ولا تنظر الى السراب .. 
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ولكن طبيعة الشهداء غير طبيعة المساومة على البيع والشراء .. 

طببعة المساومة موكلة بالحرص على الهنات .. 

وطبيعة الشهادة موكلة ببذل الحياة لما هو دوم من الحياة 

وشتان طبيعة وطببعة”ء وشتان خط الشهداء وخطا المساومين 

ولىست موازين المساومة.بالموازين الفذة التى يسلح عليها آمر بنى 
الانسان » فان بنى الانسان ما بهم غنى قط عن الذين بخطون لأتمم 
آرقع من المصيبين »› واتهم لهم الشهداء 

وانهم لعلى صواب فی اللدى المحيكد.» وان کاڼوا على خطا ف المدیى 
القرب .. مدى الأجواف والمعدات والحلود لا مدى الأرواح والأخلاد. . 

من هولاء کان الحسين رض الله عنه » بل هو آبو الشهداء رينبوع 
شهادة متعاقبة لا يقرن بها ينبوع فى تاريخ البشر أجمعين 

فلا جرم يصيب ف المدى البحيد ويخطىء ف المدى القريب .. مدى 
المنفعة التى تناله هو ف معيشة بومه »> وهو المدى الذى لا مأسف عاه 
ولا ينص اركاب اله .. 
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کربلاء 
ee TE‏ 
ماقتس 

عرفت قدیما باسم « کوربایل » ثم صحفت الى کربلاء » فجملها هذا 
التصحيف عرضة لتصحيف آخر بجع بين الكرب والبلاء » كما رسمها 
يعض الشعراء ٤‏ 

ولم يكن لها ما تذكر به قى قرب جيرة لها فضلا عن أرجاء الدنيا 
البعيدة منها .. فليس لها من موععها » ولا من تريتها » ولا من حوادتها > 
ما بغری آحدا برو تتها ثم شبت ف ذاكرة من برها ساعة برحل عنها 

فلحل الزمن كان خليقا آن يعبر بها سنة بعد سنة وعصرا بعد عصر > 
دون آن بسع لها اسم آو بحس لها بوجود .. الا آن تذکر « نینوی » 
وجيرتها فتدخل فى زمرة تلك الجيرة بير حساب 

وشاءت مصادفة من المصادفات أن ساق الي ركب الحسين بعد أن 
حيل بينه وبين كل وجهة آخرى » فاقترن تاريحا مند ذلك اليوم بتاريخ 
الاسلام كله . ومن حقه آن بقترن بتاريخ بنى الاتسان حيشما عرفت لهذا 
الانسان فضيلة يستحق بها التنوبه والتخليد 

فهى البوم حرم يزوره المسلمون للعبرة والذكرى » ويزوره غيرالمسلمين 
للنظر والمشىاهدة » ولكنها لو آعطيت حقها من 'لتنوبه والتخليد » لحق لها 
آن تصبح مزارا لكل آدمى يعرف لبنى نوعه نصيبا من القداسة وحظا 
من الفضيلة » لأتنا لا نذكر بقعة من بقاع هذه الأرض بقترن أسمها 
يجملة من الفضائل والمناقب آسمى وآلزم لنوع الانسان من تلك التى 
اقترنت باسم كربلاء » بعد مصرع الحسين فيها 

فكل صفة من تلك الصفات العلومة التى بها الانسان انسان وبغيرها 
لا بحسب غير ضرب من الحيوان السام .. فهى مقروتة فى الذاكرة بأيام 
الحسين رضى الله عنه قى تلك البقعة الجرداء 
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ولیس فى نوع الانسان صفات علوبات آنل ولا آلزم له من الايمأن 
والفداء والاثار ويقظة الضمير وقعظيم الحق ورعاية الواجب والجلد فى 
المحنة والأتمة من الضيم والشجاعة فى وجه الوت المحتوم .. وهى _ 
ومثیلات لھا من طرازھا _ هی التی تجلت فی حوادث کربلاء منذ نزل 
ها ركب الحسين » ولم تجتمع كلها ولا تجلت قط فى موطن من المواطن 
تجليها قى تلك الحوادث » وقد شتاء القدر آن تکون ف جانب منها شرف 
ما شرف به آبناء آدم » لأنها فى ال انب الآخر منها آخزى ما بخزى به 
مخلوق من الخلوقات .. 

وحسبك من تقويم الأخلاق ف تلك التفوس » انه ما من آحد قتل فى 
کربلاء الا کان فى وسعه أن بتجنب القتل بكلمة أو بخطوة » ولكتيم 
جميعا آثروا الموت عطاشا جباعا مناضلين على آن بقولوا تلك الكلمة آو 
بخطوا تلك للطوة » لأنهم آثروا جال الأخلاق على متاع لطباة .. 

آو حسبك من تقويم الآخلاق فى تفس قائدها وقدوتها آنهم رآوه بينهم 
قافتدوه بأتفسهم » ولن يبتعث المرء روح الاستشهاد: فيمن بلازمه الا أن 
کون هو آهلا للاستشهاد ق سبيله وسبيل دعوته » وآن کون ف سلبقة 
الشهيد الذى اتم به الشهداء 


نموت معك 


أقبل الفتى الصغير على بن الحسين على أبيه .. وقد علم نهم مخيرون 
ين الموت والتسليم فسآله : 

الستا على الحق ؟ .. 

قال الوالد المنحب النجيب : 

بلى والذى برجم اليه العباد .. 


فقال الفتى : 
ا اه 1.. قاذن لا نبالی !.. 
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وھکذا کانوا جمیعا لا ببالون ما یلقون » ما علموا نهم قائنون بالحق 
وعلیه يموتون .. 

وآراد الحسين ‏ وقد علم آن التسليم لا يكون _ أن يبقى للموت 
وحده وآلا عرض له أحدا من صحبه . فجمعهم مرة بعد مرة وهو يقول 
لهم ف کل مرة : « لقد بررتم وعاوتنم والقوم لا بریدون غیری ولو 
قتلونی لم یبتغوا غیری آحدا .. فاذا جتكم اللیل فتفرقوا فی سواده 
واتجوا بأتفسكم » .. 

فكآنما كان قد آراد لهم الهلاك ولم برد النجاة » وفزعوا من رجاهم 
اباه كما يزع غيرهم من مطاليتهم بالثيات والبقاء . وقالوا له كآنهم 
تكلمون بلسان واحد : « معاذ الله والشهر الحرام .. ماذا تقول لاناس 
اذا رجعنا الیھم ؟ آنقول لھم انا ترکنا سیدنا واین س دنا وعمادتا » ترکناه 
غرضا للنبل ودريئة للرماح وجزرا للسباع » وفررنا عنه رغبة ف الحياة ؟ 
معاد الله .. بل تحا يحاتك ونموت معك .. » 

قالوا له نموت معك ولك رآيك : ولم بخطر لأحد منهم آن يزين له 
العدول عن رآبه اشارا لنجاتهم ونجاته . ولو خادعوا أتفسهم قليلا لزينوا 
له التسليم وسموه نصيحة مخلصين يريدون له الحياة » ولكنهم لم يخادعوا 
آتفسهم ولم يخادعوه » ورآوا أصدق النصيحة له أن يجنبوه التسليم ولا 
يجنبوه الموت » وهم جميعا على ذلك 

ولم یکونوا جمیعا من ذوی عمومته وقرباه »> بل کان متهم غرباء 
نصحوا له ولا تفسهم هذه النصيحة التى ترهب العار ولا ترهب الوت . 
فقال له زهیر بن القین : « واه لوددت آنی قتلت ٹم نشرت ثم قتلت حتی 
آقتل هكذا آلف مرة » ويدفع اله بذلك الفشل عن تفسك وعن تفس 
هؤلاء الفتيان من آهل بيتك » 

وقال مسلم بن عوسجة كآنه يعتب لا اختار له من السلامة : « آنحن 
نخلى عنك ؟ وم نمتذر الى اله فى آداء حقك ؟ لا واه حتى آطعن فى 
صدورهم برمحی وآضربهم بسیفی ما ثبت قائمه فی دی » ولو لم یکن 
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محى سلاح أقاتلهم به لقذفتهي بالحجارة . واش لا نخليك حتى يعلم الله 
نا قد حفظنا غيبة رسوله فيك . وآما وله لو علمت آننی آقتل ثم آحی 
ثم آحرق ثم آحیی ثم آحرق ثم آذری ویفعل بی ذلك سبعین مرة مافارقتك 
حتی آلقی حمامی دونك .. » 

وجىء الى رجل من أصحايه الغرباء نبا عن أبنه فى قتنة الديلم » فعلم 
آن الدیلم آسروه ولا يفون اساره بغير فداء » قآذن له الحسين آنينصرفق 
وهو فى حل من بيعته وعطبه قداء ابنه . فآبی الرجل اباء شديدا » وقال : 
« عند الله أحتسبه وتضسى » ثم قال للحسين : « هيهات آن آفارقك ثم 
أسآل الركنان عن خبرك .. لا يكن واله هذا آبدا » .. 
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وقد تناهت هذه المناقب الى مداها الأعلى ف تفس قائدهم الكريم ت 
بخيل الى الناظر فى آعماله بكربلاء آن خلائقه الشريفة كانت فى سباق 
بینھا آجا ظفر بفخار الیوم › فلا یدری آکان فى شجاعته آشجع › آم 
فی صبرہ آصبر › آم فی کرمه آکرم » آم ق ايمانه وآتفته وغيرته على الحق 
بالا من تلك المناقب الخلى أقصى مداه .. الا انه كان يوم الشجاعة لا مراءء 
وكانت الشجاعة فضيلة الفضائل التى تمدها سائرها بروافد من كل خلق 
بل يمينها على شأنها . فكان الحسين _ شبل على _ قى شجاعته الروحية 
واليدتبة معا غاية الغابات ء وكان مضرب المثل بين الرعيل الأول من آشجع 
الشحعان ق آنناء آدم وحواء .. 

ملك جآشه .. وكل شىء من حوله بوهن الجآش » ويحل عقدة العزم » 
ويعرى بالدعة والمجاراة .. 

لك اة ون وله اة وااو فى اة الو ورن 
وبظماون » وتشېثون به ويبكون » وملك جاشه روية واناة ولم یملکه 
وثبة واثب الى الفضب آو هيجة مهتاج الى الوغى » فكان قبل القتال 
وق حومة القتال قودا بصيرا يتفض الضعف عن عزائمه » كما تفص الأسد 
غبرات الحصباء عن لبده » ولم بخامره الأسف قط ق ذلك الموقف المرهوب 
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اله من آجل آحباته وآعزاته الدين براهم ورونه وسىع صیحم 
ويسمعوته . فقال وهو إنظر الى الأخبية ومن فيها : « فه در ابن عباس 
خیما آشار به على ! » .. 

وجلس ليلة القتال فى خيمته يعالج سهاما له بين يديه ويرتجز وآمامه 
اينه العليل ٠‏ 

با دهر آف لك من خليل كم لك بإالاشراق والأصيل 

من صاحب وماجد تيل والدهر لا قنع بالبديل 

والأمر فى ذاك الى الحليل وكل حى سالك سبيلى 
قرد ابنه عبرته لکملا دزیده آلا علی آله . وسمعته آخته زينب » فلم تقو 
على حنانها ووجلها » وخرجت اليه من خبائها حاسرة تنادی : « وا كلاه ! 
اليوم مات جدى رسول الله وآمى فاطمة الزهراء وآبى على وآخى الحسين 
فلت الموت أعدمنى للياة ا حسبناه ! با بقية الماضين وغالة الباقين ! » 

فبكى لبكائها ولم ينثن ذرة عن عزمه الذى بات عليه ء وقال لها : 

ا آخت ! لو ترك القطا لتام .. ولم یزل يناشدها .. وعزبها وهو 
قى قرارة تفسه مستقر كالطود على مواجهة الموت واباء التسليم آو النزول 
على « حکم این مرجاتة ) کما قال .. ثم احتملها مغشا علیها حتی آدخلها 
الخباء .. 
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تزول الممالك وتدول الدول وتنجح المطامع آو تخب وتحضر المطالب 
آو تغيب . وهذه الخلاق العلوية ق صدر الانسان آحق بالبقاء من الممالك 
وما حوته » ومن الدول وما حفظته آو ضیعته » بل أحق بالبقاء من رواسی 
اللأرض وكواكب السماء .. 

حرب النور والظام 

وكانت فئة الحسين صفيرة كما علمنا قد رصدت لها هنالك تلك الفئة 
الكبيرة التى تناقضها أتم ما يكون التناقض بين طرفين » وتباعدها آبمد 
ما تكون المسافة بين قطبين »> فكل ما فيا آرضى مظلم مسف بالغ فى 
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اللمصادقات نظام وتدير ...1$ 

تحن لا علم الا آنها مصادقات يخفى علينا ما بينها من الوشائج 
والصلات .. ولكنها _ لذلك _ هى الأعاجيب التى تستوقف النظر 
لعجيها العاجب » وان تستوقفه لا بفهمه فيها من نظام وتدير 

فجيرة كربلاء كانت قديما من معاهد الايمان بحرب النور والظلام » 
وکان حواها آناس بؤمنون بالنضال الدائم بین آورمزد واهرمان . ولکنه 
کان فى حقيقته ضربا من المجاز وفنا من الخيال 

وتشاء مصادفات التاریخ الا آن ترى هذه البقاع التی آمنت بآورمزد. 
واهرمان حربا هی آولى آن تسمى حرب النور والظلام من حرب الحسين 
و 
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وھی عندتا آولی وهه التسمية من حروب الاسلام والمحوسية ف تلك 
البقاع وما وراءها من الأرض الفارسية لأن المجوسى كان يدافع شيا 
نکره .. ففی دفاعه معنی من الایمان بالواجب کما تخیله ورآه » ولکن 
فلبه لأجل بطنه آو يحارب ربه لجل واليه . اذ لم يکن فيهم رجل واحد 
ومن ببطلان دعوى الحسين آو رجحان حق يزيد » ولم يکن يهم کاقر 
ينفح عن عقيدة غير عقيدة الاسلام » الا من طوى قلبه على كفر كمين هو 
ىه » ولا نخا لهم کثیرین ا 

ولو كانوا بحاربون عقيدة بعقيدة » لا لصقت بهم وصمة النفاق ومسبة 
الأخلدق .. فعداوتهم ما علموا آنه للق وشعروا آنه الواجب آقح بم 
من عداوة الرء ما هو جاهله بعقله ومعرض عنه بشعوره » اتهم بحاربون 
الحق وهم يعلمون .. 

ومن ثم کاتوا قق موقفهم ذاك ظلاما مطبقا . ليس فيه من شعور الواجب. 
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بصيص واحد من عالم النور والفداء .. فكانوا حتا فى يوم كريلاء فوة 
من عالم الظلام تكافح قوة من عالم النور 

أقربهم الى العذر يومئة من اعتذر بالفرق والرهبة لأنهم أكرهوه 
بالسيف على غير ما يرهد .. فكان الجبن شرف ما فيهم من خصال السوء 

وكان منهم آناس كتبوا الى الحسين يستدعوته الى الكوفة ليبايعوه 
على حرب زد » فلما ندبهم عمر بن سعد للقائه وسواله آحجموا عا 
ندبهم له واستعفوه » لأن جوابهم ان سآلوه فی شآن مجيه الهم : اتۍ 
جئتکم ملبا ما دعوتم اله ! .. 

ورکب آناسا منهم الفزع الداثم بقية حاتم لأنهم عرفوا الاثم قيا 
افترفوه عرفانا لا تسعهم المعالطة فيه » ومن هوؤلاء رحل من نی ابان بن 
دارم کان قول : 

قتلت شابا مرد مع الحسين بين عينيه آثر السجود .. فما نمت ليلة 
منذ قنلته الا آتانی فیاخڈ بتلاسبی حتی اتی جھنم فیدفعنی فیھا » فاصبح 
مما بیقی آحد ف الحی الا سمع صیاحى 
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ورآی هذا الرجل صاحب له بعد حين وقد تغير وجهه واسود لوته » 
فال له : « ماكدت أعرفك » » وکان عرفه جميلا شديد البياض .. 

ومنهم من كان بتزاور عن الحسين ف المعمعة » ويخثى آن يصببه آو 
«صاب على يديه » ولو آنهم حارنوه لأنهم علموا آنه آهل للمحاربة فلم 
بتزاوروا عنه ولم بتحاشوه لكانت المرب هتالك حربا بین رين ومدهيين 
وشجاعتین » ولکنهم کشفوا آتفسهم بتحاشيهي ااه . فاذا هم يحاربون 
رآيهم الذى بدينون به ء ووليهم الذى يضمرون له المرمة والكرامة > 


على آن الجبن والجشع لا يفسران كل ما اقترغه جيش عبيد الله من شر 
ولؤم ق آبام کربلاء .. 


فلا حاجة بالجبان ولا بالجشح الى التمثيل والتنكيل آو التبرع بالايذاء 
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حيث لا تلجئه الضرورة اليه » وليس قتل الطفل الصغير الذى يموت من 
العطش وهو على مورد لاء الأمر الذى بلحیء اله الحبن آو بلجیء اله 
طلب الال » وقد حدث ف آيام كربلاء من أمثال هذا البغى اللئيم شىء 
كثير رواه الأموبون > ولم تقتصر روايته على الهاشميين والطالبين آو 
آعداء بنى آمبة ! 
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وینبعی آن هم ذلك على وجه واحد لا سبیل الى فهمه بغیره » وهو 
نكسة الشر ق النفس البشرية » حين تلج بها معالطة الشعور وحين تغالب 
عناها حتى تعيها المعالبة مينطلق بها العنان 

فالرجل الست المغرق ق للبانة قد تصرف ف خلوته تصرف الأنذال 
ثم لا يبالى أن يعرف نذالته وهو بنجوة من أعين الرقباء . ولكن أربعة 
الالاف لا يتصارحون بالنذالة بينهم ولا بقول بعضهم لبعض آنهم يعملون 
ما يستحقون به التحقير والمهانة ولا تقبل لهم فيه معذرة ولا علالة . واتما 
شآنهم فى هذه الحالة آن يصطنعوا الحماسة ويجاهدوا التردد ما استطاعوا 
ليظهروا ق ثوب الغلاة المصدقين الذين لا يشكون لحظة فى صدق 
ما يعملون » فيعمض الرجل متهم عينيه وسستر بعشاء من النفاق حتى 
ليوشك آن يخدع تفسه عن طودة فاده 

وتلك لجاجة المغالطة فى الشعور .. 

أما مجاذية النفس عنانها وانطلاقها بعد هذه المحاذبة المخفقة » فالشوأهد 
عليها كثيرة فيما نراه كل يوم .. يحاول الرجل آن بتجنب الخمر فلا 
بستطيع » قاذا هو قد خلع العذار وغرق فيها ليله وتهاره غير مبال بما يقال 
كآنما هو القائل : « دع عنك لومى فان اللوم اغراء » 

ونحب المرآة أن تستحيى وتتوارى من المسبة قى هواهأ » ثم لبها 
هو اها فاذا ھی قد آلقت حاءها لاريح » وصنعت ما تحجم عنه التى لم 
نازع نفسها قط ف هوی ء ولم تشعر قط دو طاة الخجل والاستتار 

واندفاع المتهجمين على الشر ى حرب كربلاء بير داع من الحفيظة ولا 
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خرورة ملزمه تقضى بها شريعة القتال » لهو الاتدفاع الذى سير لنا عق 
الشسعور بالاثم ف تفوس أصحاب إزيد . وقد رآينا من قبل عمق الشعور 
بالحق ق أصحاب الحسين » وما بنا من حاجة الى البحث عن علة مثل هذه 
العلة لمن خلقوا جرمين وخلقت معهي ضراوة المقد والايذاء لهذا ايدان 
وغير هذا اليدان » كشمر بن ذى الحوشن » ومن جرى محراه .. فهولاء 
بصنعون غير صتيعهم الأثيم كلما وجدوا السيل اليه 

على آنها _ بعد كل هذا حرب بين الكرم واللؤم > وبين الضمير 
والمعدة ء وبين النور والظلام .. فشأنها على آية حال أن تصيح مالا من 
الطرفين لقصارى ما يلعه الكرم وقصارى ما ببلعه اللؤم » وقد بلغت فى 
ذلك آقعی مدى الطرفين 
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ومن التعذر بعد وقؤف هاتين القوتين موقف المراقبة والمناجزة » آن 
تتقصی آواثل القتال وتنبع ترتيب الحوادث واحدة بعد واحدة على حسب 
وقوعها .. فان الأقوال قى سرد حوادث كربلاء لا تتفق على ترتيب واحد» 
سواء كان هذا الترتيب ف روابة أنصار الحسين أو رواية أنصار وزد .. 

الا أن الترتيب الطبيعى يستبين للعقل من سيب الوقوف ف ذلك 
اكان » وهو متع الحسين آن ينصرف الى سبله ون يرد الماء حتى مكرهه 
العطش الى اتلم » وكان الموقف كما وصفه آيو العلاء بعد ذلك أريعة 
قرون : 

منع الفتى هينا فجر عظائما - وحمى عير الماء قافبعث الدم 

ولم عتنع طربی الماء فى بادىء الأمر دفعة واحدة لأن حراس مورد من 
جماعة عمر بن سعد » لم يكوتوا على جزم بما بصنعون فى مواجهة الحسين" 
وصحه .. فلما اندفع بعض أصحاب الحسين الى الاء بالقرب والأداوى » 
مابعيم القوم هنهة ثم آخلوا لهم سبيل النهر خوفا وحيرة » فشربوا وملآوا 
قربهم وآداواهم بما ينيم عن الاستقاء الى حين 

والظاهر آن الشر كله كان ق حصور شمر بن ذى الجوشن على تلك 
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انساحة » متربصا كل التربص بمن بتوانى قى حصار الحسين ومضايقته 
فيعزله ويعرضه لسوء الجزاء » ثم يطمع من وراء ذلك آن بتولى قيادة 
الجيش وامارة الرى بعد عزل عمر بن سعد بن أبى وقاص .. فيطل 
التردد شا فشا » وتعذر على المحسين وأصحابه عد الهتجمة الأولى آن 
بصلو! الى الماء . ولبثوا آياما وليس قى معسكرهم ذو حياة من رجل آو 
امرآة آو طفل آو حيوان الا وهو بتلظى على قطرة ماء فلا ينالها » ومنهم 
الطفل إلعليل والشيخ الكدود والمبوان الأعجم 0 وصیاح هؤلاء الظماء 
من حرقة الظماً بتوالى على مسمع الحسين ليل نهار وهو لا يملك لهم غير 
الوصاية بالصبر وحسن الماساة 

وق ذلك الآزق الفاجع » نضحت طبائع اللوم ف معسكر ابن زماد يشر 
ما قنضح به طبيعة لئيمة فى البنية الآدمية .. فاقترفوا من خسة الأذى 
تزه عنه الوحوش الضاربات » وجعلوا يتلهون ويتفكهون يما تقشعر 
منه الجلود وتندى له الوجوه ء وتكاد تمسك عن تسطره آسما وامتعاضا 
لرلا ن القليل منه جزء لا ينفصل من هذه القاجعة > وبيان لا يلى من 
وقعها ف النفوس وتسلسل تراثها الى آمد يعيد .. 


مام مهخزية 


فمن هذه الاثم المخرة آن الحسين برح به العطش فلم بباله ت ولکكنه 
رآی ولده عبد اله تلو*ی من آله وعطشه » وقد بح“ صوته من البکاء ٤‏ 
فحمله على يديه بهم أن يسقيه وبقول للقوم : « اتقوا الله فى الطفل ان 
لہ تتقوا القه فينا » فأوتر رجل من تبالة الكوفة قوسه » ورمى الطفل 
بسهم وهو يصح ليسمعه العسكران : « خذ اسقه هذا » .. فنفذ السمم 
الى أحشانه ! .. 

وکانوا بصیحون بالحسين متهاتفين : « آلا ترى الى الفرات كأته بطون 
الحبات ؟! .. واله لا تذوقه حتى تموت ومن معك عطشا » 

و اشتد عطش الحسين دنا من الفرات ليشرب » فرماه حصين ين نمير 
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يسهم وقع فى فمه .. فاتزعه الحسين وجعمل بتلقى الدم بيده فالات 
راحتاه بالدم > فرمى به الى السماء وقد شخص ببصرء الها وهو قول : 
« ان تكن حبست عنا التصر من السماء » فاجعل ذلك لا هو خير مته »> 
واتتقم لنا من القوم الظالين ! » 

وقد كان منع الماء _ قبل الترامى بالسهام ‏ نذيرا كافيا بالحري » 
يح الحسين آن يصيب منهم من تعرض للاصابة .. ولكته رآى شمر بن 
ذی الجوشن ‏ آبغض مبعْضيه المؤلبين عليه دنو من بيوته ویجول 
حو لها ليعرف منفذ الهجوم عليها » فآبى على صاحبه السلم بن عوسجة أل 
برمیه بسهم وقد آمکنه آن يصميه وهو من آسد الرماة .. لأنه کره آن 
ببدآهي بعداء .. 

KHE# 

وكاته لمح متهم ضعف النية وسوء الدخلة فى الدفاع عن مولام »وعم 
آنهم لا بخلصون فی حبتّه » ولا بؤمنون بحقته » وآنهم بخدمو ته للرغبة أو 
الرهبة ولا مخدموته للحق والذمة .. فطمع آن يقرع ضمائرهم وينه غغلة 
قلو بم » ورمی بآخر سهم من سهام الدعوة قبل آن برمی بسهم واحد من 
سهام القتال . فخرج لهم يوما بزى جده عليه السلام متقلدا سيفه لاسا 
عبامته ورداءه » وآراهم آنه سیخطبهم » فکان آول ما صنعوه دلیلا على 
صدق فراسته فيم » لان رؤساءهم ومو لبیهم آشفقوا آن بترکوا له آذان 
القوم فينفذ الى قلوبهم ويلمس مواقع الاقناع من ألبابهم . فضجوا 
بالصياح والجلبة وآكثروا من العجيج والحركة ليحجبوا كلامه عن آسماعم 
ويتقوا آثر موعظته فيم »> وهو بتلك الهيئة التى تغضى عنها الأيصار 
وتعتو لها الحناه .. 

ولکنه صابرهم حتى موا » ومل“ اخواتهم ضجيجهم هذا الذى 
یکشفون به عن‌عجزهم وخوفهم » ولاو جب الثقة بدعواهي عند اخواتهم.. 
قهدآوا بعد لظات وسمعوه بعد الحمد والصلاة : « انسبونى من آنا .. 
عل بحل لکم قتلى و'حهاك حرمتی ؟ آلست اہن بنت نبیکم ؟ .. آو لم 
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ببلغکم ما قاله رسول اله لى ولأخى : هذان سيدا شباب آهل الجنة ؟ 
وبحکم ! .. آتطلبوننی بقتيل لكم قتلته آو مال لكم استهلكته ? » 

تم تادی بآسماء آتصاره الذين استدعوه الى الكوفة ثي خرجوا لحر به 
ف جیش ابن زياد . فقال : « يیاشیث بن الربعی ! باحجار بن بحر ! باقيس 
اين الأشعث ! ا يزيد بن الحارث ! يا عمر بن الحجاج ! .. آلم تكتبوا الى 
آن قد أنعت الثمار واخفرت الجنبات › واا شقدم على جثند لك 
كد ? ) .. 

قزلولت الأرض تحت آقدامهم وهه الكلمات وبلغ ھا المقنع ممن فيه 
مطمع لاقناع > وتحولت الى صفه فتة تعلم أنها تتحول الى صف لن 
تجد فبه غير الموت العاجل » واستطابت هذا الموت ولم تستطب البقاء مع 

# R % 

ولم تكن كلمة الحسين كل ما شهره عسكره من سلاح الدعوة قبل 
آهل الكوفة آمقى من السيوف والرماح حيث تصيب » فركب فرسه 
وتعرض لهم قاتلا : « با آهل الكوفة ! نذار لكم من عذاب الله نذار > ان 
حقا على المسلم نصيحة المسلم » ونحن حتى الآن آخوة على دين واحد 
ما لم مقع بيننا وبينكم السيف » فاذا وقع السيف انقطعت العصمة وكنا 
فحن آمة وآتتم آمة .. ان اله قد ابتلانا واياكم بذرية تبيه محمد صلى الله 
عليه وسلم لينظر ما تحن وتنم عاملون » واا ندعوكم الى نصر حسين 
وخدلان الطاغية بن الطاغية عبيد الله بن زاد » فانكم لا تدركون مهما الا 
سوءا : سملان آعينكم > ویقطعان آیدیكم وآرجلکم ویمثلان بكم » 
ويرفعاتکم على جذوع النخل وسشتلان آماثلكم وقراءکم آمثال حجر لن 
عدی وآصحابه وھانیء دن عروة وآشاهه « 

فوجم منم من وجم » وتوقح منهم من توقح » على ديدن المريب المكابر 
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اذا خلم العذار ولم اتف من العار وتوعدوه وتوعدوا للسين معه ال 
بقتلوهم آو يسلموهم صاغرین الى عبید اه بن باد 


تخاذل وضمعف 


ولا مظهر من عدد الفريقين ساعة القتال آن المتحولين الى معسكر 
الحسين كانوا كثيرين أو متلاحقين . ولكن بداءة التحول كانت مما مخف 
ويزعج » لأنها اشتملت على قاد کبیر من قواد ابن زباد هو الحر بن یرید 
اذى آرسلوه ق آول الأمر ليحلىء الحسين عن دخول الكوقة » وقد كان. 
يحسب أن عمله ينتهى الى هذه المراقبة ولا يعدوها الى القتال وسفك 
اندم .. فلما تبين نة القتال » قبل دنو نحو عسكر الحسين قليلا فيلا > 
وتآخذه رعدة وینتابه آلم شدید .. حتی راب آمره صاحبه المهاجر بن آوس 
فقال له : 

واله ان آمرك لريب .. ما رآبت منك قط مثل ما آراه الان » ولو 
قيل من أشجع آهل الكوفة ما عدوتك .. 

فباح له الرجل عا فى تفسه وقال له : 

سے انى آختر تفسى بين الجنة والنار » ولا آختار على المنة شيتا ولو 
قطعت آو حرقت .. 

ثم ضرب فرسه » ولحق بالحسين وهو يعتذر قاثلا : 

_ لو علمت آنھم بنتھون الی ما آری ما رکیت مثل الذی رکبت ء وانی 
تد جئتك تائبا مما کان منی الی ربی » مؤاسیا لك بتضسی حتی آموت بین 
يديك ! .. 

ولن یخلو معسکر ابن زیاد من مات کالحر بن بزید پؤمنون ایماته. 
ويودون لوه بلحقون به الى معسكر الحسين » ويزعجهم آن يتحول آمامهم 
ال, المعسكر وهم ناظرون اليه » لأنه يبكتهم ويكشف مغالطتهم بيتهم وبين 
آتسهم ويحضهم علی‌الاقتداء به والتدیر ی‌آسباب ندمه » لا لأئه نتقص 
عددهم آو ينذر بالهزيمة فى ميدان القتال .. فكلهم ولا ربب يشم دشعور هھ 
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:ويعتقد قى فضل الحسين على بزيد مثل اعتقاده + وبعيد على العقل أن 
بصدق قى هؤلاء الشراذم آنهم قد أطاعوا ريد لأته صاحب عة حأصلة 
وآتهم قد « تآديوا ردب الدولة » آدا غلب شعور الجماعة وايمان المرء 
محق الشريعة وحرمة ايت النبوى » ويهون عليه قتل سبط النبى فى هذا 
السبيل » وكيف وان منهم لن بايع الحسين على البعد ودعاه اليه نيقود 
« الجند المجند » الى قتال يزيد ؟ فكلامهم ف البيعة الحاصلة لغط يل وكوت 
بالستتهم ولا بستر ما ف طوبتهم » ولیس آثقل على آمثال هولاء من عبء 
الغالطة كلما تلجلج فی مکانه وحركته القدوة التى بريدونها ولا شوون 
عليها » كتلك القدوة الاثلة بصاحبهم الحر بن يزيد 

لا جرم کان آعظم الحيشين قلا وآشدهما حيرة وأعجلهما الى طلب 
احلاص من هذا المآزق الثقيل هو آكبر الفئتين وآقوى العسكرين 


كان هناك عسكران أحدهما صغير يلح عليه العطش والضيق » ولكنه 
کان مطمتنا الى حقه يلقى الموت ف سبيله ويزيده العطش والضيق طمآنينة 
الى هذا المصير .. 

والعسكر الآخر آكير العسكرين ولكنه كان « بخون » تفسه ق ضمير 
کل فرد من آفراده » وتملکه الحيرة بين ندم وخوف وتبكىت ومغالطة 
واضطراب » بحز ف الأعصاب وقذف بالرء الى الحخلاص كيفما كز 
الخلاص .. 

وطال القلق على دخيلة عمر بن سعد فأطلقه سهما فى الفضاء كانه كان 
متشبتا دصدره فاستراح منه با نطلاقه ت 

قزحف الى مقربة من معسكر الحسين » وتناول سهما فرماه عن قوسه 
الى المحسكر وهو يصيح : 

_ آشهدوا لى عند الأمير انى آول من رمى المحسين .. 

ثم تتابمت السهام فبطلت حجة السلم وذهب كل تأويل ف نية القوم » 


(0 — 


وقال المحسين وهو بنظر الى السهام ويّظر الى أصحابه : 

قوموا با كرام فهذه رسل القوم اليكم .. 

وبذلك يدا ألقتال .. 

وقد تأهب الحسين لهذه المنازلة المتتظرة » وان كان على اتتظاره اباها 
قد تریث حتی ببدآوه بالعدوان من جانبهم » وحتی یجب عليه الدفاع 
وجوبا لا خلاف فيه .. 

فاختار له رایة بحتمی بها من وراه > ووسع وھدتھا حتی آصبحت 
خندةا لا يسهل عبوره .. فأوعد ميه التار ليمتع عليهم الالتفاف به من 
خلفه » وحم فی کثرتھم التی ترجم عدة صحبه ستین ضعفا قادرون على 
ياجمته من جميع نواحيه 

وكان معه اثنان وثلاثون فارسا وآربعون راجلا .. وهم نيف وآربعة 
آلاف يكثر قيهم الفرسان وراكبو الابل وبحملون صنوفا مختلفة من 
السلاح .. 

ومع هذا التفاوت البعيد قى عدد الفريقين » كان المسكر القليل كوا 
للعسكر الكثر لو جری القتال على سنة الميارزة التى كانت دعوة مجابة 
فى ذلك العصر » اذا اختارها أحد الفرمقين .. 

فان آل على جميعا كانوا من آشهر المرب بل من آشير العرب 
والمجم _ بالقوة البدنية والصبر على الجراح والاضطلاع بعناء الحرب 
ساعات بعد ساعات » ومنهم من کان لوی الحدید فلا بقیمه غیره » ومتهم 
محمد بن المنفية الذى صرع جبابرة القوة البدنية بين العرب والعجم فى 
زمانه » ومن آشهر هولاء الجبابرة رجل کان ق آرض الروم يخر به 
أهلها .. قأرسله ملكهم الى معاوية بعجز به العرب عن مصارعته واتاء 
اسه . فجلس محمد بن المنفية وطلب من ذلك ال بار الرومى آن إقيمه »> 
فکان اغا يحرك جلا لصلاية آعضائه وشدة أسره . فلا آقر الرجل 
بعجزه رفعه محمد فوق رآسه ثم جلد به الأرض مرات 

والحسین رضى الله عنه قد کان هو ومن معه من شباب آل على ممن 
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ورث هذه القوة البدنية كما ورثوا ثبات ال جآش وحمية الفؤاد » وكانوا 
كفا لبارزة الأنداد واحدا بعد واحد حتى فرغ جيش عبيد الله من 
فرسانه القادرين على المبارزة »> ولا قى منهم غيز الهمل يتبددون فى 
متازلة الشجعان » كما تتبدد السائمة المذعورة بالعراء .. 

وكان مع المسين تخبة من فرسان المرب كلهم لهم شهرة بالشجاعة 
والبآس وسداد الرمى بالسهم ومضاء الضرب بالسيف » ولن تكون صحبة 
المسين غير ذلك بداهة وتقديرا لايتوقفان على. الشهرة الذائعة والوصف 
المتواتر » لأن مزاملة الحسين ف مثل تلك الرحلة هى وحدها ية على 
الشجاعة ف ملاقاة اموت وكرم النحيزة فى ملاقاة الفتنة والاغراء .. فاذا 
جری القتال کله مبارزة بين آمثال هولاء ومن ببرزون لهم من جيش 
عبيد الله » فهم كفء للمتازلة وليس آملهم فى الغلب بضعيف 


وقد بدا القتال بهجوم الخيل من قبل جيش ابن زياد » فأشرع آصحاب 
الحسين لها رماحمم وجثوا على الركب يتتظرونها .. قلم تتم الخيل لارماح 
وأوشكت آن تجفل مولية بفرساتها ت 

فعدل الفريقان الى البارزة » فلم يتعرض لها أحد من جيشس ابن زياد 
اا کل او تن می ی نکی رزو الکن ی نے الا : 

أتدرون من قاتلون .. تقاتلون فرسان المصر وقوما مستميتين . 
لا يبرز الهم منكم أحد فانهم قليل .. لو لم ترموهم اللا بالححارة 
لقتلتموهم ٠‏ 

فاستصوب عمر بن سعد مقاله » وتهى التاس عن المبارزة م 

فلما برز عابس بن آبی شبيب الشاكرى بعد ذلك وتحداهم للمبارزة » 
تحاموه لشجاعته ووقفوا بعیدا منه . فقال لهم عمر : 

ارموه بالححارة .. 
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فرموه من کل جانب .. فاستمات وألقی بدرعه ومغفره وحمل على 
من ليه » فهزمهم وثبت لجموعهم حتی مات 

وعجزت خيل القوم مع كثرتها عن مقاومة خيل الحسين » وهى تنكشف 
كل ساعة عن فارس قتيل .. فبعث عروة بن قيس مقدم الفرسان فى جيش 
این زاد قول لعمر بن سعد : « آلا تری ما تلقى خيلى هذا اليوم من 
هذه العدة اليسيرة #.. أبعث اليم الرجال والرماة » فعث اله بخمسماثة 
من الرماة وعلى رآسهم الحصين بن نمير > فرش ةوا آصحاب الحسين 
بالنبل حتى عقروا الخيل وجرحوا الفرسان والرجال 

وكان آبو الشعثاء بزيد ين زااد ألكندى ممن عدل الى جيش الحسين 
وهو من آشهر رماة زمانه . فلما تكاثر عليهم رمى النبال والسهام » جثا 
بين يدى الحسين وأرسل ماثة سهم لم يكد يخيب منها خمسة آسهم .. 
وقاتل حتی مات .. 

وكان الذين عدلوا الى عسكر الحسين آشد أنصاره عزمة ف القتال 
وهجمة على الموت »› ومنهم الحر بن دزد الذى تقدم ذکره . فجاهد 
ما استطاع ليقنع آاصحا ده الأرلين الكف عن حرب الحسين أو بالعدول 
الى صفه .. وقام على فرسه بخطب آهل الكوفة ويزجرهم » فسكتوا 
هنيهة ثم رشقوه بالنبل فعقروا فرسه وجرحوه .. فما زال يطاب الوت 
ويتحرى من صفوفهم أكثفها جمعا وآقتلها نبلا حتى سقط مثخنا بالجراح 
وهو ينای الحسين : « السلام عليكم يا آبا عبد اله » 

ولم يکن من آصحاب الحسين إلا من طلب الموت وتحرى مواقعه 
وآهدافه .. فکان نافع بن هلال البجلی يکتب اسمه على آفواق تبله 
وبرسلها فيقتل بها ویجرح » وقلما بخطیء مرماه . فأحاطوا به وضربوه 
على ذراعیه حتی کسرتا » ثم آسروه والدم سیل من وجهه ویده > 
فحسبوه يلين للوعيد ويجزع من التمثيل به » فأسمعهم ما يكرهون وراج 
ستزید غيظهم وقول لهم : « لقد قتلت منکم اثنی عشر رجلا سوی 
من جرحت » ولو بقیت لى عضد وساعد أزدت » 


— 


مصرغ الحسين 


واستهدق الصين رضى الله عله لأقواس القوم وسيوفهم » فجعل 
آتصاره بحمو نه أنفسهم ولا قاتلون الا بين ندیه . وکلما سقط منم 
صریع » آسرع انی مکانه من بخلفه لیلقی حتفه على آثره 

فضاقت الفئة الكثيرة بالفئة القليلة » وسول لهم الضيق عا بعانون من 
اتها أن قوضوا الأخبية التى أوى الها النساء والأطقال ليحيطوا 
بالعسكر القليل من جميع جهاته . ثم آخذوا ف احراقها » وأصحاب 
السين بصدو نهم ویدافعونهم » فرآی رضی الله عنه آن اشتغال اصحابه 
عنعهي يصرفهي عن الاشتغال بقتالهم » فقال لهم : 

دعوهم بحرقو نها .. فانهي اذا أحرقوها لا ستطيعون آن بجوزوا 
اليكم منها .. 

وظل على حضور ذهنه وثبات جأآشه فى تلك المحنة المتراكية التى 
تعصف بالصبر وتطيش بالألباب .. وهو جهد عظيم لا تحتويه طاقة اللحم 
والدم » ولا هص به الا آولو العزم من آندر من بلد آدم وحواء . فانه 
رضی له عنه کان بقاسى جهد العطش والوع والسهر ونزف الجراح 
ومتابعة القتال > ويلقى باله الي حركات القوم ومكائدهم » ويدير لرهطه 
ما بحبطون به تلك الحركات ويتقون به تلك المكائد » ثم هو يحمل بلاءء 
وبلاءهي .. ويتكاثر عليه وقر الأسى لحظة بعد لحظة كلما فجع بشهيد من 
شهدائهم . ولا يرال كلما أصيب عزيز من آولئك الأعزاء حمله الى جانب 
اخواته وفيهم رمق نازعهم وينازعوته وینسون ف حشرجة الصدور ما هم 
فيه .. فيطلبون الماء وبحز طلبهم ف قلبه كلما آعياه الجواب » ويرجم الى 
ذخيرة بأسه فيستمد من هذه الآلام الكاوية عزما ينشاهض به الموت 
ويعرض به عن الحياة .. وقول ف آثر كل صرع : < لا خير فى العيش 
من بعد » وبهدف صدره لكل ما بلقاه .. 


واته لفی هذا کله »> وبعضه بهد الكواهل ويقصم الأصلاب .. اذا 
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بالرماح والسيوف تنوشه من كل جانب » واذا بالقتل يتعدى الرجال 
المقاتلين الى الأطفال والصبان من عترته وآل بيته » وسقط كل من معه 
واحدا بعد واحد فلم يبق حوله غير ثلاثة بناضلون دونه وتلقون الضرب 
عنه » وهو يسبقهم وراذن لن شاء منهم آن ينجو بنفسه وقد دنت الاتمة 
ووضح المصير .. 

وكان غلام من آل الحسين _ هو عبد اه بن الحسن آخيه ‏ ينظر من 
الأخبية > فرآى رجلا يضرب عمه بالسيف ليصيبه حين أخطاً زميله > 
فهرول الغلام الى عمه وصاح ف براءة بالر “جل : 

_ ا اين الخبيثة .. أهتل عمى ? 

فتعمده الرجل بالسيف برد قتله »> فتلقى العلام ضريته بيده فانقطعت 
وتعلقت بجلدها .. فاعتنقه عمه وجعل يواسيه وهو مشغْول بدفاع عن 
يله .. 

ثم سقط الثلاثة الذين بقوا معه » فاتفرد وحده تال تلك الزحوفق 
المطبقة عليه . وكان يحمل على الذين عن يمينه فيتفرقون » ويشد على 
اليل راجلا ويشق الصفوف وحيدا » وبهابه القريبون فيبتعدون » وعم 
المتعدمون بالاجهاز عليه ثم ينكصون .. لأنهم قحرجوا من قتله » وآحب 
کل منهم آن بکفیه غیره معْبة وزره » فعضب شمر بن ذى الجوشن وآمر 
الرماة آن يرشقوه بالنبل من بعيد » وصاح يمن حوله : 

ويحكم !.. ماذا تتتظرون بالرجل ۴.. اقتلوه تکلتكم آمهاتکم .. 

فاندفعوا اليه تحت عبنى شمر خافة من وشاته وعقابه .. وضربه زرعة 
ابن شرك التمیمی على بده الیسری فقطعها » وضربه غیره على عاتقه 
فخر“ على وجهه » ثم جعل بقوم ویکبو وهم يطعنوته بالرماح ویضربونه 
بالسیف حتی سکن حراکه » ووجدت بعد موته رضوان اله عليه ثلاث 
وثلاثون طعنة وآربع وثلاثون ضربة غير اصابة النبل والسهام ء وآحصاها 
بعضهم ف ثیابه فاذا هى مائة وعشرن 

وتزل خولى ين يزيد الاصبحى لبحتز رأسه » فملكته رعدة ف يديه 
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وجسده » فنحاه شمر وهو قول له : 

فت الله فى عضدك !.. 

واحتز الرآس وآبی الا أن يسلمه اليه ق رعدته » سخربة به وتماديا 
فى الشر » وتحدا به ن عسى أن ينعاه عليه ! وقضى اله على هذا الخبيث 
الوضر آن بصف تفسه بفعله وصما لا بطرقه الك والاتهام » فكان 
ضنته هذا کله ضغنا لا معتى له ولا باعث اليه الا آنه من آولئك الذين 
بخزبهم اللوم فيسليهم بعض السلوى آن ولوا به الكرام »> ويجعلوه 
تحدیا مکشوفا كآنه معرض للزهو والفخار » وهم علمون آنه لا فخر 
به ولا بزهی ! ولکتهم ببلغون به مأربهم اذا آلوا به من بحس فيهم 
الضعة والعار .. 

وبقيت ذروة من الحمية رتفم اليها مرتفح .. 

وبقيت وهدة من الخسة يتحدر اليها منحدرون كثيرون 

فلم يكن فى عسكر الحسين كله الا رمق واحد من الحياة باق ف رجل 
طعین مثخن بالجراح » ترکوه ولم بجهزوا عليه لظنهم آنه قد مات .۔ 

ذلك الرجل الكريم هو سويد ين آبى المطاع آصدق الأنصار وآنبل 
الأبطال .. 

فأبى الله لهذا الرمق الضعيف آن فارق الدنا بغير مكرمة يتم ھا 
مكرمات يومه » وتشتمل عليها النفوس الكثيرات فاذا هى حسبها من 
شرف جد وتتاء .. 
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ادى القوم بمصرع الحسين فبلغت صيحتهم مسمعه الذى آثقله 
النزع وآوشك آن يجھل ما یسمع . فلم یخطر له آن يسکن لینجو وفد 
ذهب الأمل وحم“ الختام » ولم بخطر له آنه ضعيف منزوف عمجل به 
القوم قبل آن ينال من القوم آهون منال » ولم بحسب حساب شیء ف 
تلك اللحظة العصيبة الا آن بجاهد فى القوم بما استطاع » بالغا ما بلغ 
من ضعف هدا المستطاع د 
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فالتىس سیفه فاذا هې قد سلبوه » ونظر الى شیء بجاهد به فلم تقع 
يده الا على مدية صقيرة لا غناء بها مع السيوف والرماح .. ولكنه قنع 
بها وغالب الوهن والموت » ثم وثب على قدميه من بين الموتى وثية 
المستيئس الدى لا يغر من شىء ولا يالى من يصيب وما يصاب . فتولاحم 
الذعر وشات آيديهم التى كانت خليقة أن تمتد اليه » وانطلق هو يشخن 
فيهم قتلا وجرحا حتى آفاقوا له من ذعرهم ومن شغلهم بض جتهم 
وغیمتهم . فلم بقووا عليه حتی تعاون على قتله رجلان .. قکان هذا حقا 
هو الكرم والمجد فى عسكر الحسين الى الرمق الأخير 

خسة ووحشية ۰ء 

وکان حقا لا مجازا ما توخیناه حین قلنا انهما طرفان متناقضان . وآنها 
حرب بين آشرف ما ف الانسان وأوضع ما ق الانسان 

فبينما كان الرجل فى عسكر الحسين ينهض من يين الوتى ولا يضن 
بالرمق الأخير فق سبيل ايمانه » اذا بالآخرين ترفون آسواً الاثم فى 
رهم - قبل رآى غيرهم ‏ من أجل غنيمة هينة لا تسمن ولا تغنى من 
جوع . فلو کان کل ما ق عسکر الحسین ذھبا ودرا لا آغنی عنم شيا 
وهم قرابة آربعة آلاف .. ولكنهم » ما استيقنوا بالعاقبة - قبل آن يسلم 
الحسين تفسه الأخير _ حتى كان همهم الى الاسلاب التى بطلبونها حبث 
وجدوها » فأهرعوا الى النساء من ببت رسول اله بنازعونهن الحلى 
والشاب التى على أجسادهن » لا بزعهم عن حرمات رسول له وازع من 
دين أو مروءة . واتقليوا الى جثة الحسين بتخطفون ما عليها من كساء 
تخللته الطعون حتی آوشكوا آن بتركوها على الأرض عارة › لولا 
سراويل لبسها رحمه الله ممزقة وتعمد تمزها لیترکوها على جسده ولا 
يسلبوها . ثم ندبوا عشرة من الفرسان يوطئون جثته الخيل كما أمرحم 
این زاد » فوطتوها مقبلین ومدبرین حتی رضوا صدره وظهره 


1۷ - ۲ = المبقريات الاسااعية‎ Yo¥ 


وقد يساق العنم هنا معذرة للاثم بالا ما بلغ هذا من العظم » وبالغا 
ما بلغ ذلك من التفاهة . لكنهم ف الحقيقة قد ولموا بالشر للشر من غير 
ما طمع فى معنم كبير آو صعير . فحرموا الرى على الطفل الظامىء العليل 
وأرسلوا الى آحشائه السهام بديلا من الاء > وقتلوا من لا غرض ف قتله 
وروعوا من لا مكرمة فى تروععه .. فربما خرج الطفل من الأخبية ناظرا 
وجلا لاشقه ما بجرى حوله » فينقض عليه الفارس الرامح فوق فرسه 
ويطعته الطعنة القاضية بمرآى من الأم والأخت والعمة والقريبة » ولم 
تكن ف الذى حدث من هذا القبيل مبالغة يزعمونها كما زعم آجراء الذمم 
بعد ذلك عن حوادث کرملاء وجراثر کربلاء . فقد قتل فعلا ف کریلاء کل 
کبیر وصغیر من سلالة على رضی الله عنه »> ولې ينج من ذکورهم غير 
الى على زين العايدين ۹ وف ذلك قول سراقة الباهلى : 

عين جودى بعبرة وعويل واندبی ما نديت آل الرسول 

مسبعة منهم لصاب على قد آييدوا وسبعة لعقيل 

وما فجا على زين العابدين الا بأعجوبة من آعاجيب المقادير ء لأه كان 
مربضا على حجور النساء يتوقعون له اموت هامة اليوم آو غد » فلا 
هم شمر بن ذی الجوشن بقتله > تهاه عمر بن سعد عه اما حياء من قرابة 
الرحم آمام التساء ‏ وقد کان له نسب بجتمع به فی عبد مناف ‏ واما 
توقعا لموته من السقم المضنى الذى كان يمانيه .. فنجا بهذه الأعجوبة 
ف لحظة عابرة » وحفظ به نسل الحسين من بعده » ولولا ذلك لباد 


ثم قطعوا الرؤوس ورقعوها آمامهم على الحراب ء وتركوا الحثث ملقاة 
علی الأرض لا یدئنو تھا ولا يصاون علیھا کا صلوا على جشٹ قتلاهم .. 
ومروا بالنساء حواسر من طرتها فولولن باکیات وصاحت زنب رضی 


لله عنها : 
ب ا مداه !.. هذا الحسين العراء وناتك سباا وذرتك مقتلة 
تسفى عليها الصا .. 
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قوجم القوم مبهوتين وغلبت دموعهم قلوبهم .. فیكى العدو كما بكى 

الصدبق ! .. 
#K#‏ 
تنقض ف ذلك اليوم خمسون سنة على اتتقال النبى محمد عليه 

السلام من هذه الدنا الى حظيرة الخلود : حمد الذى بر بدينهم ودنياهم 
قلم ينقل من الدتيا حتى نقلهم من الظلمة الى النور > ومن حياة التيه ق 
الصحراء الى حياة عامرة يسودون بها آمم العالين . ثي هذه خمسون سنة 

تنقض بعد » واذا هم ف موكب جهير يجوب الصحراء الى مدينة بعد 
مدينة : سباباه بنات محمد حواسر على المطابا وآعلامه رووس آبناثه على 
الحراب » وهم داخلون به دخول الظاقرين ! 

وبقيت الجشث حيث نبذوها بالعراء « تسقى عليها الصبا » 

فخرج لها مع الليل جماعة من بنى آسد كانوا ينزلون بتلك الأنحاء 
فلما آمنوا العيون بعد يوم آو يومين سروا مع القمراء الى حيث طلعت 
بهم على منظر لا يطلع القمر على مثله ب شرفا ولا وحشة ‏ ف الآباد 
عد الآاد .۔ 

وكان يوم المقتل فى العاشر من المحرم .. فكان القر فى تلك الليلة 
على وشك التمام .. قحفروا القبور على ضوئه » وصاثوا على الجثث 
ودفنوها » ثم غادروها هناك ف ذمة التاريخ . فمى اليوم مزار يطيف به 
المسلمون متفقين وختلفین » ومن حقه آن یطیف به کل انسان » لأنه 
عنوان قاگم لأقدس ما يشرق به هذا الحى الآدمى بن ساثر الأحباء 

فما أظلت قبة السماء مكاتا لشهيد قط هو آشرف من تلك القباب 
عا حوته من معنى الشهادة وذكرى الشهداء 
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جردرة کریلاء 
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اتفقت الأقوال قى مدفن جسد الحسين عليه السلام » وتعددت آعا 
تعدد ف موطن الرآس الشرف .. 

قمنها أن الرأس قد آعيد بعد فترة الى كربلاء دفن مع الجسد فيها .. 

ومنها انه أرسل الى عمرو بن سعيد بن العاص والى يزيد على المدينة » 
فدفنه بالبقيع عند قبر آمه فاطمة الزهراء .. 

ومنها اته وجد بخزانة ليزید بن معاوية بعد موته » فدقن بدمشق عند 
ناب الفراديس .. 

ومنها انه کان قد طف به ف البلاد حتى وصل الى عسقلان » فدفنه 
آميرها هناك وبقى بها حتى استولى عليها الاقرنج فى الحروب الصليبية.. 
فبذل لهم الصالح طلائع وزير الفاطميين عصر ثلاثين آلف درهم على آن 
بنقله الى القاهرة حيث دفن عشهده المشهور . قال الشعرانى فى طبقات 
الأولياء : « ان الوزير صالح طلائع بن رزيك خرج هو وعسكره حفاة 
الى الصاللية » فتلقى الرس الشريف ووضعه ف كيس من للمرير الأخضر 
على كرسى من الأبنوس وفرش تحته المسك والعنبر والطيب » ودفن ق 
المشهد الحسينى قرسا من خان الخليلى ف القير المعروف » 

وقال السائح الهروى ف الاشارات الى آماكن الزبارات : « وبها _ آى 
عسقلان _ مشهد المحسین رضی اله عنه : کان رآسه بها » فلما آخذتها 
الفرنج نقله المسلمون الى مدينة القاهرة سنة تسع وأربعين وخمسمائة » 

وف رحلة اين بطوطة انه سافر الى عسقلان « وبه المشهد الشهير حبث 
كان رآس الحسين بن على عليه السلام » قبل آن بنقل الى القاهرة » 

وذكر سبط بن الجوزى قيما ذكر من الأقوال المتمددة آن الرس عسجد 
الرقة على الفرات ء واته ما جیء به بين يدى يزيد بن معاوية قال : «لأبعشنه 
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الى آل آبى معبط عن رأس عثمان » وكاتوا بالرقة »> فدفنوه ف يعض 
دورهم ثم دخلت تلك الدار بالمسحد الجإامع » وهو الى‌جانب سوره هناك 

قالأماكن التى ذكرت بهذا الصدد ستة ق ست مدن هى : المدينة › 
وكربلاء » والرقة » ودمشق » وعسقلان » والقاهرة » وهى تدخل ق بلاد 
المحاز والعراق والشام وييت المقدس والدار المصربة . وتكاد تشتمل 
على مداخل العالم الاسلامى كله من وراء تلك الأقطار » فان لم تكن هى 
الأماكن التى دفن فيها رس الحسين فهى الأماكن التى تحيا بها ذكراه 
لا ا 

وللتاريخ اختلافات كثيرة » نسميها بالاختلافات اللفظية أو العرضة »> 
لأن نتيجتها المجوهرية سواء بين جميع الأقوال » ومنها الاختلاف على 
مدفن رآس الحسين عليه 'لسلام . قآيا كان الموضع الذى دفن به ذلك 
انرآس الشرف »ء فهو ف كل موضع أهل للتعظيم والتشرف . وانا 
أصبح الحسين _ بكرامة الشهادة وكرامة البطولة وكرامة الأسرة 
النبوية _ معنى بحضره الرجل ف صدره وهو قريب آو بعيد من قبره . 
وان هذا المعنى لفى القاهرة » وق عسقلان » وق دمشق » وف الرقة » 
وفى كربلاء »> وف المدنة » وق غير تلك الأماكن سواء 


وقاحة ابن زياد 


وقل الاختلاف آو سهل التحاوز عنه كذلك فا حدث بين فاجعه 
كريلاء ولقاء يزيد .. 

فالمتواتر الموافق لير الأمور آنهم حملوا الرؤوس والنسصاء الى 
الكوفة ء فأمر ابن زياد أن يطاف بها فى أحياء الكوقة ثم ترسل الى يزيد 

وكانت فعلة ددارونها بانتوقح فيها على ستة الآخوذ الذى لا علك 
مداراة ما قعل . فبات خولی بن بزید لیلته بالرس ف بيته » وهو عنی 
تفسه بغنى الدهر كما قال . فأقسمت امرآة له حضرمية : « لا يجمم 
رآسها ورآسه بست وفبه راس اين رسول اله » 
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ثم غدا الى قصر ابن زیاد وکان عنده زيد بن آرقم من آصحاب رسول 
لله .. ف رآه كث تایا الرآس‌حين وضع آمامه ق‌آجانه » فصاح به معغضبا : 
ارقع قضيبك عن هاتين الثنیتين .. فوالذی لا اله غيره لقد رأيت 
شقتى رسول الله على هاتين الشفتين قبتلهما .. 

نگ 

فهزیء به این زياد وقال له : 

لولا انك شيخ قد خرفت وذهب عقلك » لضربت عنقك ! 

فخرج زید وهو یتادی ف الناس غیر حافل بشی»ء : 

أآقتم معشر العرب العبيد بعد اليوم .. قتلتم ابن فاطمة وآثرتم 
اہن مرجانة ٤‏ فهو قتل شرارکم وستعبد خا رکم 

وآدخات السبدة زنب بنت على رضى اله عنها » وعليها آرذل ثيابها 
ومعها عيال المسين واماؤها .. قجلست ناحية لا تكلم ولا تنظر الى 
ما آمامها . قسأل اين راد : 

من هذه التى انحازت ناحة ومعها نساؤها ? 

فلم تجبه .. فآعاد سواله لاا وهی لا تجیبه »> ثم آجابت عنها احدی 
الإماء : 

هذه زنب بنت فاطمة بنت رسول الله صلى اله عليه وسلم 

فاجتراآً این رباد اثلا : 

_ الحمد لله الذى فضحكم وقتلكم وأبطل أحدوثتكم .. 

وقد كانت زنب رضى الله عنها حقا جديرة ينسبها الشرنف ف تلك 
الرحلة الفاجعة التى تهد عزائم الرجال .. كانت كأشجع وآرفع ما تكون 
حقيدة محمد وبنت على وآخت الحسين . وكتب لها آن تحفظ بشجاعتها 
وتضحيتها بقية العقب الحسينى من الذكور .. ولولاها لانقرض من روم 
کا 

فلم تمهل ابن زناد آن ثارت به قائلة : 

الحمد له الذى آكرمتا بنبيه وطهرنا من الرجس تطهيرا .. انما 
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فضح الفاسق ويكذب الفاجر » وهو غيرتا والحمد له 

فقال ابن زناد : 

قد شفى الله تسى من طاغيتك والعصاة 

فغلبها الحزن والغيظ من هذا التشفى الذى لا تاصر لها منه » وقالت : 

لقد قتلت کھلی » وآبدت آهلی » وقطعت فرعی واجتثثت آصلى » 
فان شفك هذا فقد اشتفيت .. 

فتهاتف اين ز اد ساخرا وقال : 

_ هذه سحاعة .. لعمرى لقد کان آبوها سجاعا شاعرا 

فقالت زشب : 

_ ان لى عن السحاعة لشعلا .. ما للمرآة والسحاعه ? 


على زين العابدين 


شم نظر ابن زياد الى غلام عليل هزيل مع السيدة زنب فسأله : 

من آنت ? 

قال : على بن الحسين 

قال : آو لم تل اله على بن الحسين ? 

قال : کان لی آخ سمی علا قتله الاس 

فآعاد این زباد قوله : اله قتله 

فقال على : الله توق الأتمس حين موتها » وما كان لنفس آن تموت 
الا باذن الله .. 

فاخذت ز ادا عة "الاثم واتتهره قاتلا : 

ويك جرآة لجوابی ! 

وصاح الخبيث الأثيم بجنده : 

اذهيوا به فاضريوا عنقه فة 

فجاشت بعمة العلام قوة لابردها سلطان » ولا برها سلاج لأنها 
قوة من هان لديه الموت وهاتت عليه الحياة > فاعتنقت التلام اعتناق من 
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اعتزم آلا غارقه الا وهو جثة هامدة »> وآقسمت لثن قتلته لتقتلنى معه . 
فارتد آبن راد مشدوها وهو قول متعحا : 

ا للرحم .. اتی لأظنها ودت انى قتلتها معه 

ي قال : « دعوه لما به » .. كآنه حسب ان العلة قاضية عليه 

وعلى هذا هو زين العمايدين جد كل منتسب الى الحسين عليهما 
السلام » وكان كما قال ابن سعد ف الطبقات : « تة كثير المحديث عاليا 
رفیعا ورعا » » وکما قال محیی بن سعید : « آفضل هاشمی رآيته فی 
المدنة » .. 

ولولا استماتة عمته كما ترى » لقد كادت تذهب بهذه البقية الباقة 
كلمة على شفتی ابن زناد ! 


اراس عند یرید 


ولا قضى الخبيث نهمة كيده من الطواف برس الحسين قى الكوفة 
وآرباضها » آتهذه وروس أصحابه الى دمشق مرفوعة على الرماح » ثم 
آرسل النساء والصبيان على الاقتاب »> وف الركب على زين العابدين 
مغلول الى عنقه يقوده شمر بن ذى الجوشن ومحضر بن علبة .. فتلاحق 
الركبان فى الطريق ودخلا الشام معا الى يزيد 

وتكرر منظر القصر بالكوفة فى قصر دمشق عند يزيد .. ولا تستغرب 
آن تکرر بعضه حتى يظن انه قد وقع ف التارىخ خلط بين المنظرين » لأن 
المناسىة ف هذا المقام تستوحى ضربا واحدا من التعقيب وضربا واحدا 
من اواز 

فارتاع من بمجلس إزيد من تبأ المقتلة فى كربلاء حين بلغتهم » وتال 
يحيى بن الحكم وهو من الأمويين : 

نمام بجلب الطف آدقى قرابة 

من ابن زباد العبد ذى الحسب الوغل 


٤‏ س 


سمية آمسى نسلها عدد الحصى 
وبنت رسول الله ليست بذی نسل 

فأسکته بزيد .. وقال وهو شير الى الرس ونكث ثناباه بقضيب ف 
بده : ( آتدرون من أبن آتی هذا 2.. انه قال : « آبی على خر من آیه 
وآمی قاطمة خير من آمه » وجدی رسول الله خير من جده وآنا خير منه 
وآحق بهذا الأمر » .. فأما آبوه فقد تحاج آبى وأبوه الى اله وعلم الناس 
آبهما حكم له » وآما آمه فلعمرى فاطمة بنت رسول اه خير من آمى »> 
وآما جده فلعمرى ما أحد يومن باه واليوم الآخر يرى لرسول الله فينا 
عدلا ولا ندا » ولكنه آتى من قبل ققهه ولم بقراً : قل اللهم مالك الملك 
توتى الملك من تشاء وتنزع اللك ممن تشاء ) .. 

وهو كلام نسب مثله الى معاوية فى رده على حجج على ف الخلافة .. 
ولعل بريد قد استعاره من کلام آییه وزاد عليه 

ونظر بعض آهل الشام الى السيدة فاطبة بتت الحسين _ وكانت 
جارية وضبئة _ فقال ليزيد : « هب لى هذه » » فأرعدت وآخذت 
شياب عمتها .. قكان لعمتها قى الذود عنها موقف كموقفها بقصر الكوفة > 
ذادا عن آخيها زين العابدين » وصاحت بالرجل : 

كذبت ولؤمت .. ما ذلك لك ولا له 

فتغبظ بزند وقال : « كذبت » ان ذلك لى .. ولو شئت لفعلت » 
قالت : « كلا ولل .. ما جعل الله لك ذلك ء الا آن تخرج من ملتنا 
وتدين بير دمتنا » 

فاشتد غیظ بزید وصاح بها : « ایای تستقبلين بهذا .. انما خرج من 
الدين بوك وآخوك » 

قالت : ( دين الله ودين آی وآخی وجدی اهتدیت أنت وأبوك 
وجدك » .. 
فلم بجد جوابا غير آن بول : « بل كذبت ا عدوة لله » 

فقالت : « انت أمير تشتم ظالا » وتههر بسلطانك » 

فآأطرق وسکت ... 
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وأدخل على بن الحسين معلولا » فأمر يزيد يفك غله وقال له : 

اه ا اين الحسين .. آبوك قطع رحمى وجهل حقى ونازعنى 
سلطاتی » فصتع الته به ما ریت .. 

قال على : 

ما أصاب من مصيية ف الأرض ولا فى آنتفسكم الا فى كتاب من 
قبل آن نبرآها . ان ذلك على اله لیسیر ء لکیلا تسوا على ما فاتکم ولا 
تهرحوا بما آتاكم واه لا بحب كل ختال فخور . فتلا يزيد الآة : « وما 
آصایکم من مصیبة فبما کسبت آیدیکم » . ثم زوی وجهه وترك خطابه.. 

وكان لقاء نساء بريد خيرا من لقاته .. فواسين السيدة زش والسيدة 
فاطمة ومن مهما »> وجعلن رسألنهن عا سلبته بكربلاء فيرددن اليهن 
مثله وزادة عله .۔ 

وأحب بريد آن ستدرك بعض ما فاته »> فلحا الى النعمان ين شير 
واله الذى عزله من الكوفة لرفقه بدعاة الحسين .. وآمره أن سير آل 
الحسين الى المدينة ويجهزهي بما بصلحهم . وقيل اته ودع زين العابدين > 
وقال له : « لعن الله اين مرجانة .. آما واله لو آنى صاحب يك ما 
سآلنى خصالة أبدا الا أعطيته ااها » ولدفعت التف عه يكل ما 
استطعت ولو بهلاك بعض ولدی . ولکن الله قضی ما رابت ابی !.. 
كاتبنى من المدنة » وآته الى كل حاجة تكون لك » 


تبعة يزيد 


والتاس ف تقدير التعة التى تصب يزد من عمل ولاته مشارب 
وأهواء ء يرجع كل منهم الى مصدر من مصادر الرواية فيبنى عليه حكمه 
فمتهم من یری انه برىء من التبعة كل البراءة .. ومنهم من برى انه 
أقر فعلة اين زياد ثم ندم عليها .. ومنهم من قول ائه قد آمر يکل ما 
اقترقه اين زياد وتوقع حدوثه ولم يمنعه وهو مستطبع آن منعه لو شاء 
والثات الذى لا جدال قه » آن بزیدا لم عاقب آحدا من ولاته کبر 
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آو صغر على شیء مما اقترفوه قى فاجعة کربلاء » وان سیاسته ف دولته 
عد ذلك كانت هى سباسة أولئك الولاة على وتيرة واحدة مما حدث فى 
كربلاء . فاستباحة المدينة ‏ دار النبى عليه السلام ‏ وتحكيم مسام 
ابن عقبة ف رجالها ونساتها » ليست بعمل رجل ضكر سياسة كربلاء 
بفكره وقلبه » أو سباسة رجل تجرى هذه الحوادث على تقيض تدیره 
وشعوره وما زال يزيد وأخلافه مرون الناس بلعن على والحسين 
وآلهما على المنابر ف أرجاء الدولة الاسلامة . ويستفتون من فتيعم 
باهدار دمهم وصواب عقابهم ا أصابعم . ومن تحب لعنته على المتابر 
بعد موته بسنین » فقتله جار آو واجب فی رآی لاعنيه 


ومن آفرط ف سوء الظلن » رجح عنده آن عبيد الله بن زباد کان على 
اذن مستور بكل ما صنع » ويملى لهم فى هذا الظن ان استئصال ذرية 
الحسين من الذكور خطة تهم يريد لوراثة املك ف بيته وعقبه ٠‏ ويشيده 
آن هدم عليها مستترا من وراء ولاته ثم نصل منها ويلقی بتبعتها عليهم . 
ولو لم يكن ذلك لكان عجبا أن توكل حياة الحسين وأبنائه وآله الى 
والى الكوفة بير توجيه من سيده ومولاه .. فقد كان الزمن الذى اتقفى 
منذ خروج الحسين من مكة الى نزوله بالطلف على الفرات كافيا لبلوغ 
الخبر الى يزيد ورجوع الرسل بالتوجيه الضرورى ف هذا الموقف لوالى 
الكوفة وغيره من الولاة ء قان لم يكن الأمر تديرا متفقا عليه فهو المساءة 
التی قل ذات التدير فى السوء والشناعة . وهى مساءة التهاون الذى 
لا تستقم على مثله شئون دولة . وقد روی این شرح الیشکری آن 

Ee‏ : « آما قتلى الصين فانه شار 
الی يزيد بقتله آو قتلی فاخترت قتله » وهو کلام متهم لا تقوم به حجة 
على غاب قضی نحبه .. 

وسدو لنا آن الظن بتهاون بزيد هنا آقرب الى الظن بايعازه وتدبيره .. 
لأنه جری عليه طوال حکمه وآلقی حبل ولاته على غاربهم وهو لاه 
مصنده وعثه » وانه ریما ارتاح فی سردرته بادىء الأمر الى فعلة ابن زاد 


۷ ۸ - الحسين ابو الشهداء 


وآعوانه .. ولکنه ما عتم آن رآی بوادر العواقب توشك آن تطبق عليه 
بالو بال من کل جانب » حتى تيقظ من غفاته بعد فوات الوقت فعمد الى 
المحاسنة والاستدراك جهد ما استطاع » ولم يكن فى مقظته على هذا 
معتصما مالحكمة والسداد .. 
ولقد رآى البوادر منه غير بعيد » ولا تنقض اعات على ذيوع الخبر 
ف بيته قبل عاصمة ملكه .. فنعى ابن الحكم فعلة ابن زياد ء وتاح نساؤه 
مشفقات من هول ما سمعن ورآین » وبکی اينه الورخ الصالح معاوبة 
فکان بقول اذا سئل : « تبكى على بنى آمية لا على الماضين من بنى 
هاشم » 
ومهما تكن غفلة يزيد ء فا آحد قط يلمح تلك البوادر ثي يجهل انها 
ضربة هوجاء أن تذهب بير جريرة » ولن تهون جربرتها ف الحاضر 
القرب ولا فى الآتى البعيد .. 
والواقع انها خد استتىعت بعدها جراثر شتى لا حربرة واحدة » وما 
تنقضى جرائرها الى اليوم .. 
فلم تنقض سنتان حتى كانت المدينة ق ثورة حنق جارق بقتلع السدود 
ويخترق الحدود .. لأنهم حملوا اليها خبر الحسين حمل التشهير 
والشماتة . وضحك واليهم عمرو بن سعيد حين سمع آصوات البكاء 
والصراخ من بیوت آل النبی » فکان تمثل قول عمرو بن معد کرب : 
عجب نساء بن زباد عجه كعجيج نسوتتا غداة الأرتب 
وکانت بنت عقیل بن آبی طالب تخرج فی نسائها حاسرة وتنشد : 
ماذا تقولون ان قال النبى لكم : 
e‏ قعلتم .. وأتتم آخر الأمم ? 
بعترتی » واهلی ؛ بعد مفتقدی .. 
منهم اسارى »۽ ومنهم ضرجوا بدم 
ما کان هذا چرائی اذ نصحت لکم 
آن تخلفونی بسوء ق ذوی رحمی 
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فكان الأمويون يجيبون بشل تلك الشماتة » ويقولون كما قال عمرو 
اين سعيد : « ناعية كناعبة عثمان » 
ولا موضح للشماتة هتا بالحسین » لأنه قد آصیب على باب عثمان 
وهو يدود عنه ویجتهد ف سقيه وسقی آل بيته .. ولكنها شماتة هوجاء 
لا تعقل ما تصنع ولا ما تقول 
ثورة المدينة 


وللقدر المتاح لحت بالولاة الأموين رغبذهم فى تلفيق « المظاهرات 
الحجازية » ء فلم يرعوا ما بأهل المدينة من الحزن اللاعج والأسى الدفين 
وجعلوا همهم کله آن يكرهوا القوم على نسيان خطب الحسين واصطناع 
انولاء المعتصب ليزيد . فحملوا الى دمشق وفد' من آشراف المدينة لم 
بلبٹوا آن عادوا اليها منكرين لحكم بريد مجمعين على خلع بيعته » وراحوا 
يقولون لأهل المدينة : « انا قدمنا من عند رجل ليس له دين » يشرب 
الخمر > ويقرب االطناير »> وعزف عنده القتان »> ولعب بالكلاب « 
وسمر عنده الخراب » 

وقال ريسهم عبد الله بن حنظلة الانصارى وهو ثقة عند القوم لصلاحه 
وزهدہ : « لو لم جد الا بنى هولاء _ وكان له ثمانية بنين _ لجاهدت 
بهم . وقد آعطانی وما قبلت عطاءه الا لوی به » 

والتهمت تار الثورة بالألم الملكظوم والدعوة الموصولة ء فأخرج 
المدنيون والى برد وجميع من بالمدينة من الأموين ومواليم وأعلنوا 

وصدق اين حنظلة النية » فكان هدم بنيه واحدا بعد واحد حتى 
قتلوا جميعا » وقتل بعدهم اتفة من حياة يسام فيها الطاعة ليزيد وولاته 

وبدا ف ثورة المدينة آن يزيد لم بستفد كثيرا ولا قليلا من عبرة 
کریلاء » لنه سلط على آهلها رجلا لا قل ف لومه وغله وسوء دخلته ء 
وولعه بالشر والتعذيب » وعبثه بالتقتيل والتمثيل » عن عبد الله بن زباد + 
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وهو مسلم بن عقبة المرى . قأمره آن يسوم الثائرين البيعة بشرطه » وأن 
تييح مدتهم الاه آبام ان لم بادروا الى اع ر 5ن شرطه الدی 
سامهي ااه بعد اقتحام المدينة واتقضاء الأام الثلاثة التى اتنظر فيا 
طاعتهي « انهم اعون آمير المومنين على اتهم خول له بحکم ف دماتمم 
وآموالهي ما شاء » 

واذا كان شىء أثقل على النفوس من هذا الشرط > وآقبح قى الظلم 
من استباحة الأرواح والأعراض ق جوار قبر النبى عليه السلام .. فذاك 
هو ولاه هدا التكال بيد جرم مفطور على الل والضغينة مثل مسلم بن 
عقبة » كاته يلقى على التاس وزر مرض النفس ومرض الجسد ومرض 
الدم الذی آبلاه » ولم بل ما ف طويته من رجس ومكيدة . «فاستعرض 
أهل المدينة بالسيف جزرا كما يجزر القصاب الغنم » حتى ساخت 
الأقدام قى الدم وقتل آبتاء المماجرين والأنصار » 

وأوقع كما قال اين كثير « من المفاسد العظيمة ق المدينة التبوية ما 
لا بحد ولا يوصف » .. ولم يكقه آن يسفك الدماء ويهتك الأعراض 
حتى لتد باثارة الآمال والمخاوف ق تفوس صرعاه قل عرضهم على 
السيف » فلما جاءوه يمعقل بن ستان صاحب رسول الله هش له وتلقاه 
بما بطمعه » ثم ساله : « آعطشت يا معقل ۴.. حوصوا له شربة من سويق 
اللوز الذى زودنا به آمير المومنين » .. فلما شرا قال له : « آما والله 
لا تبولها من متاتتك"آيدا .. وأمر ضرت عنقه .. » 

ويروى اين قتيبة أن عدد من قتل من الأنصار والمهاجرين والوجوه 
آلف وسبعمائة . وسائرهم من التاس عشرة آلاقف سوى النساء 
والصسان .. 

وحادث واحد من حوادت المثيل والاستاحة يدل على ساثر 
الحوادت من آمثاله .. دخل رجل من جند ملم ين عقبة على امرآة تفساء 
من اء الأمصار ومعها صبى لها . فقال : « هل من مال ? » 

قالت : « لا .. واته ما ترکوا لا شا » 
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قال : « واه لتخرجن الى شا آو لأقتلنك وصبيك هذا » 

خقالت له : « ويحك .. انه ولد اين آبى كبشة الانصارى صاحب 
رسول اله » . فأخذ برجل الصبى والثدى ف قبه » فجذبه من حجرها 
فضرب به الحائط فاتتثر دماغه على الأرض 

وهو مثل من آمثال قد تكررت بعدد تلك البيوت التى قتل فيها أولئك 
اللألوف من التسوة والأطفال والآياء والأمهات ... 

وقد مات هذا السقاح وهو ف طريقه الى مكة هم بأن يعيد بها ما 
بدا بالمدينة .. قدفن ف الطريق وتعقبه بعض الموتورين من أهل المدينة 
فتبشوا قىره وآحرقوه 

جردرة العدل 


ولم تنقض سنوات آریع على یوم کربلاء حتی کان بزید قد قضی 
نحبه » وتجمت بالكوفة جريرة العدل التى حاقت بكل من مد بدا الى 
الحسين وذوه .. 

فسلط الله على قاتلى الحسين كفا لهي ف النقمة والتكال فلحديدهم 
بحدیده ويکيل لهم بالكيل الذى يعرفوته . وهو المختار بن آبى عييد 
الثقفى داعية التوابين من طلاب ثأر الحسين . خأهاب بآهل الكوفة آن 
بكفروا عن تقصیرهم ف نصرته » وآن تعاهدوا على الأخذ ثآره فلا 
ببقين من قاتليه آحد ينعم بالحياة » وهو دفين مذال القبر ق العراء .. 

فلم ينج عبید اله بن زیاد » ولا عمر بن سعد » ولا شمر بن ذی 
الجوشن ء ولا الحصين ين نمير ء ولا خولى بن زد ء ولا آحد ممن 
أحصيت علهم ضربة أو كلمة أو مدوا أيدبم بالسلب والمهاتة الى الموقى 
أو الأحياء .. 

وبال ق النقمة فقتل وآحرق ومزق وهدم الدور وتعقب الهاريين › 
وجوزی کل قاتل إو ضارب أو تاهب بكفاء عمله .. فقتل عبيد اله 
وآحرق » وقتل شمر بن ذى الجوشن وآلقيت آشلاؤه للكلاب » ومات 
مٿات من رؤسا تم هذه المخلات وآلوف من جندهم وآتباعم معرقین ف 
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التهر آو مطاردين الى حبث لا وزر لهم ولا شفاعة .. فكان بلاؤهم بالمختار 
عدلا لا رحمة قه ء وما نحسب قسوة بالآثمين سلمت من اللوم آو بلغت 
من العذر ما بلعته قسوة المختار 

ولحقت الحربرة الثالثة أعقاب الا الثانة ف مدى سنوات 
معدودات .. 

فصمد الحجاز فى ثورته آو فق تنكره لبنى أمية الى آبام عبد الماك بن 
مروان » وكان آحرج الفرقين من سبق الى حرج العملين . وأحرج 
العملين ذاك الذى دفم الله _ آو اندفع اليه _ الحجاج عامل عبد الملك .. 
فنصب النجنيق على جبال مكة ء ورمى الكعبة بالحجارة والنيران فهدمها 
وعفی على ما ترکه منها جنود وزد بن معاوده .. فقد کان قائده الذی 
خلف مسلم بن عقبة وذهب لحصار مكة ول من نصب لها المنجنيق 
وتصدى لها بالهدم والاحراق .. 

وما زالت الجرائر تتلاحق حتى تقوض من وطآتها ملك بنى آمية » 
وخرج لهم السفاح الأكبر وآعوانه ف دولة بنى العباس .. فعموا بنقمتهم 
الأحباء والوتى » وهدموا الدور » ونبشوا القبور » وذكر المنكوبون 
بالرحمة فتكات المختار بن بى عبيد »> وتجاوز الثأر كل مدى خطر على 
بال هاشم وآمية يوم مصرع الحسين 

لقد كانت ضربة كربلاء » وضربة المدينة » وضربة البيت الحرام » آقوى 
ضربات آمية لتمكين سلطانهم وتثبيت بنيانهم وتغليب ملكهم على المنكرين 
والمتازعن .. فلم ينتصر علڪم المنكرون والنازعون شىء كما انتصروا 
عليه بضربات آيديهم ٬‏ ولم يذهبوا بها ضارپين حقبة »۽ حتى ذهبوا بها 
مضروبین الى آخر الزمان 

وتلك جريرة يوم واحد هو يوم کربلاء .. فاذا نالدولة العريضة تذهب 
ف عمر رجل واحد مدید الأيام » واذا بالغالب ف يوم کربلاء آخسر من 
المغلوب اذا وضعت الأعمار المنزوعة فى الكفتين 
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نهابة المطاف 
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غين آن فوت الانسان جزاؤه الحق على عمله وخلقه .. 

وأثقل منه ف الغبن آن ينقلب الأمر فيجزى المحسن بالاساءة » ويجزى 
المسىء بالاحسان .. 

وقد تواضع الناس منذ كانوا على معنى اللتاريخ والأخلاق »> ووجهة 
للشرعة والدين .. 

والحزاء الحق هو الوجهة الواحدة التى تلتقى فيها كل هذه المقاصد 
الرضعة .. فاذا بطل الجزاء الحق ففى بطلانه الاخلال كل الاخلال بمعنى 
التاريخ والأخلاق » ولباب الشرائع والأديان . وفيه حكم على الحاة 
بالعبث وعلى العقل الانساتى بالتشويه والخسار 

والحزاء الحق غرض مقصود لذاته بحرص عليه العقل الانسانى كرامة 
لنتفسه ويقينا من صحته وحسن آدائه » كالنظر الصحيح تحسبه هو غرضا 
للبصر يرتاح الى تحقيقه وبحزن لفواته وان لم يکن وراء ذلك ثواب آو 
عقآب » لگن النظر الصحيح سلامه حيو به والاخلال به داء کرده 

ولا مستهدف هذا القسطاس المستقيم لمحنة من عنه التى تزرى بكرامة 
العقل الاتسانى »> كاستهدافه لها وهو فى مصطدم التضحة والمنافع ۾ آو 
فى الصراع بين الشهداء وأصحاب الطمع والحيلة .. 

ففى هذا المصطدم يبدو للنظرة الأولى أن الرجل قد أضاع کل شیء 
واثهزم » وهو ق الحقيقة غاتم ظافر 

ويېدو لنا آنه قد ربح کل شىء وائتصر وهو قى الحقبقة خاسر مهزوم .. 

ومن هنا يدخل التاريخ آلزم مداخله وأبينها عن قيمة البحث فيه ء لأنه 
المدخل الذى فى الى الجزاء لمق والنتيجة الحقة » وينتهى بكل عامل 
آفلح آو آخفق ف ظاهر الأمر الى نهاية مطافه وغابة مسعاه ف الأمد الطويل 
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وقد ظفر التاريخ فى الصراع بين الحسين بن على ويزيد بن معاوية 
بميزان من آصدق الموازين التى تتاح لتمحيص الجزاء الحق ف آعمال 
النهداء وأصحاب الطمح والحلة »> فقلما تتاح ی آخار الأمم شرقا وغرا 
عرد کهده العرة بوضوح معالمها وأشواطها » وق تقال النصر والهزمة 
فها بين الطوالم والخواتم » على اختلاف معارض النصر والهزيمة .. 

فيزند ى بوم کريلاء هو صاحب التصر الموؤزر الذى لاشوهه خذلان.. 

وحسين فى ذلك اليوم هو المخذول الذى لم بطمح خاذله من وراء 
الظفر به الى مزدكد .. 

ثم تنةلب الآية آيما اتقلاب .. 

ويقوم الميزان » فلا بختلف عارقان بين كفة الرجحان وكفة الخسران .. 

وهذا الذى فصدنا الى تبيينه وجلائه بتسطير هذه الفصول 

¥ X* 

وما من عبرة آولی من هذه بالتببين والجلاء لدارس التاريخ ودارس 
الحباة وطالب المعنى البعيد قى أطوار هذا الوجود 

ولسنا تقول ان الصراع بين الحسين ويزيد مثل جامع لكل آلوان 
الصراع ين الشهادة والمنفعة آو بين الاعان والآ رب الأرضية » فان لهذا 
الصراع لألوانا تتعدد ولا تتكرر على هذا المثال » وان له لعناصر لم 
تجتمع كلها قى طرف الحصومة بين الرجلين »> وآشواطا لم تتخذ الطريق 
الذى اتخذته هذه الخصومة ف البدابة أو النهاية 

ولسنا تقول ان الصراع بين الحسين ويزيد مثل جامع لكل آلوان 
انصراع وتفردها بارزة ماثلة للتأمل والتعقب »> وهى ان مسآلة الحسين 
ووزید قد كانت صراعا بين خلقي خالدين »ء وقد كانت جولة من جولات. 
هذين الخلقين اللذين تحاولا أحقابا غابرات ولا بزالان تحاولان فيا 
لى من الأحقاب ؛ وقد أسفرا عن نتيحة فاصلة بتفرد لها مكان معروف 
بن سائر الجولات » وليست جولة آخرى منهن بأحق منها بالتعليق. 
التصدق .. 
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ووجهتنا من هذه المبرة آن بعطى كل خلق من آخلاق العاملين حقه 
بمعبار لا غين فيه .. 

فاذا سعى آحد بالحيلة فخدع الناس وبلغ مأربه فليكن ذلك منتمه 
وكفى » ولا ينفعه ذلك ف استلاب السممة المحبوبة والعطف الخالصس 
والثناء الرقيع .. 

واذا خسر آحد حیاته ف سبیل ايمانه فلتكن تلك خسارته وکفی › 
ولا نكب فوق ذلك بخسارة فى السمعة والعطف والثتاء 

فلو جاز هذا لكان العطف الانسانى آزش ما عرفناه قى هته الدنا 
من الزيوف » لأن خديعة واحدة تشتريه وتستبقيه . وما من زيف قى 
العروض الأخرى الا وهو ينطلى يوما ويتكشف بقية الأيام .. 

KHE 

واذا كان احتيال الانسان لنفسه معطيه كل ما تهبه الدنيا من غنم النفم. 
والمحبة والثناء > فقد ربح المحتالون وخسر نوع الائسان 

واذا كانت خسارة المرء ف سبيل ايمانه تجمع عليه كل خسارة » 
فالأحمق الفاشل من طالب الخير للناس ويعفل عن تسه فى طلابه 

قكفى الواصل ما وصل اليه .. 

وكثير عليه آن يطمع عند الخلف والسلف فيما ادخرته الانسانية من 
الثتاء والعطف لمن بكرمونها بفضيلة الشهادة والتضحية » ويضسرون 

وهذا الفيصل العادل آعدل ما يكون فما بين الحسين ويزيد .. 

فاذا قيل ان معاوية قد عمل وقد فلح بالحيلة والدهاء » قيزيد لم يعمل 
ولم فلح بحيلة ولا دهاء .. ولكنه ورث المنافع التى يشترى بها الأيدى 
والسيوف » فجال بها جولة رابحة فى كفاح الضمائر والقلوب 

فینبغی آلا يربح بهذه الوسيلة » فآما وقد ربح .. فینبخی أن قف به 
الربح عند ذاك » ونبغى للعذر الكاذب والثناء الأجور آلا يحسبا على, 
الناس بحساب العذر الصادق والثناء الحسل 

وقد تزلف الى يزيد من تزلفون الى أصحاب الال والسلطان ثم آخذوا 
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آجورهم » فینبغی أن وم ذلك الثناء يقيمة تلك الأجور وآن يكون 
ما قبضوه من أجر غانة ما استحقوه » ان کانوا مستحقيه 

آما أن يضاف ثناء الخلود الى صفقة آولئك الأجورين » فقد أصبح 
أناء الخلود اذن صفقة بير ثمن »> آو هو علاوة مضموتة على صفقة كل 
ا 

ان صاحب الثناء المبذول لا يسآل عن شىء غير العطاء الميذول » ولكن 
التاريخ خليق أن يسال عن عمال وآقوال قبل آن دل ما لدنه من ثناء 

وليس ف تاريخ يزيد عمل واحد صحيح أو مدعى ولا كلمة واحدة 
صحبحة أو مدعاة » تقمه يحسث آراده الا جورون من العذر الممهد والمدح 
المعقول » آو تخوله مكان الترجيح ف الموازنة بينه وبين المسين .. 

کل أخطائه ثابتة عله ومنها بل کلها ‏ خطؤه ف حق تفسه ودولته 
ورعاباه . ولس له فضل واحد ثابت ولا كلمة واحدة مآثورة تنقض 
ما وصفه به ناقدوه وعالیوه 

فقد كانت له ندحة عن قتل الحسین » وکان بخدم تفسه ودولته لو 
آنه استبقاه حسث نقه ورعاه .. 

وكات له تدحة عن ضرب الكعبة واستباحة المدينة وتسليط آمشال 
مسلم بن عقبة وعبید لله بن زباد على خلائق لله .. 

وكانت له ندحة عن السمعة التى لصقت به ولم تلصق به افتراء ولا 
ادعاء کہا برعم صتاتعه ومأجوروه »> لأن واصفه تلك السمعة لم 
بلصقوا مثلها بأبيه .. 

ومن كان حقه ف النعمة التى تعم بها منتصبا نترزعه عنوة » لا يكن 
حقه ق الفضل والكرامة جزافا لا حسيب عليه 

E 

وتسديد العطف الانسانى هنا قرض من آقدس القروض على الناظرين 
فى سير الغابرين » لأن العطف الانسانى هو كل ما يملك التاريخ من 
جزاء » وهو الثروة الوحيدة التى يحتفظ بها للود .. 
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واقنا لندع الحطاً فى سياسة النفعيين » وتنظر اليهم كأنهم مصيبون فى 
السياسة بصراء بمواقع التدير 

فعلى هذه الصفة ‏ لو تمت لهم _ لا يحق لخادم زمانه آن يشازع 
الشهداء ف ذخرة العطف الخالد » وهم خدام العقائد التى تخطى حاة 
الأجال کہا تتخطى حياة الأفراد .. 

فان حرمان الشهداء حقهم فى عطف الأسلاف والأخلاف خطا فى 
الشعور » وخطا كذلك ق التفكر 

والناس خاسرون اذا بطل عطفهم على الشهداء » وليس قصارى آمرحم 
آنهې قساة أو جاحدون .. لأن الشهادة فضيلة تروح وتاتی وتکثر حبنا 
وتندر ف غير ذلك من الأحبان . آما حب المنفعة فان سميته فضيلة فهو 
من الفضائل التى لن تفارق الأحياء أجعين > من تاطلقة وعجاء 

FER 

على آن الطبائم الآادمة قد آشربت حب الشهداء والعطف عليهم 
وتقدس ذكرهم بغير تلقين ولا نصيحة » وانما تنحرق عن سواء هذه 
السنه لعوارض طارئة آو باقية تمنعها أن تستقيم معها . وأكثر ما تأتى 
هذه العوارض من تضايل المنفعة والهوى القريب » آو من تكسة فى الطبع 
تغريه بالضن على كل خاق سوى وسجية سمحة عببة الى الناس عامة > 
أو من الافراط فى حب الدعة حتى يجفل المرء من الشهادة استهوالا 
لتكاليفها واستعظاما للقدوة بها » قيتهم الشهداء بالهوج ويتعقب آعمالهم 
بالنقد لكيلا يتمم تسه بالجين والضعة ويستحق المذمة واللوم فى رآى 
ضميره . وان لي تهمهم بالهوج ولم تعقبهم بالنقد » وقف من فضائلهم 
موق ازورار وفتور .. وجنح الى معذرة الآخرين والتفاهم بينه وبين من 
لا يستشهدون » ثم بعارضون الشهداء فيما بطمحون اليه 

ومعظم المؤرخين الذين عارضون ال_هداء ودعاتم لعر منفعة آو 
کسه هم من آصحاب الدعة المفرطة وأنصار السلامة الناجة » ولب 
على هذه الخلة آن تسلبهم ملكة التاريخ الصحيح لأنها تعرضهم للخطاً 
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ف الحكم والتفكير » كما تعرضهم للخطاً ف العطف والشعور 

ومن المعقبين على تاريخ هذه الفترة عندنا ‏ ف العريية - مورخ يتخذ 
للظلم ودرءا للمنكرات » وهو الستاذ عمد الخضرى صاحب تاریخ 
الأمم الاسلامة رحمه الله ا 

ففى تعقبه على ثورة المدية التى قدمنا الاأشارة الها قول : « ان 
الانسان ليعجب من هذا التهور العربب والمظهر الذى ظهر به أهل المدينة 
ف قيامهم وحدهم بخلع خليفة ف امكانه أن يجرد عليهم من الجيوش ما 
لا یمکنهم أن بقفوا ف وجهه . ولا ندری ما الدی کانوا پریدونه بعد 
خلع يزيد #.. آيكونون مستقلين عن بقية الأمصار الاسلامية » لهم خليفة 
منم بلى آمرهم آم حمل بقية الأمة على الدخول ف أمرهم ۴ وكيف يكون 
عظيم من تيعه اتتهاك حرمة المدينة > وكان اللازم على يزيد وآمير الجيش 
آن لا سرف ف معاماتهم بهذه المعاملة .. فاته كان من الممكن آن يأخذهم 
بالحصار .. » 

% 

ويخيل اليك وآنت تقر كلام الأستاذ عن هذه الفترة كلها أن لدهه 
أعذارا ليزند وليس لديه عذر لأهل المدينة . لأنه يفهم كيف بنْضب المرء 
لا فى حوزته » ولا يفهم كيف تضيق به كراهة الظلم وغيرة العقيدة عن 
الاحتمال .. 

وشعوره هذا يحول بينه وبين الحكم الصحيح على حوادث التاريخ > 
لأته يحول بينه وبين انتظار هذه الحوادث حيث تنتظر لا عحالة» 
واستبعادها حىٹث ھی تعیدة عن التقدير 

قلم محدث قط ق مواجهة الظلم واتتزاع الدول المكروهة أن شعر 


— VA — 


اتناس کہا آرادهم الأستاذ أن شعروا أو فكروا ف الأمر كما أرادهم أن 
وا 

ومسنحل حدوث هذا أشد الاستحالة »> وليس قصاراه اته لم بحدت 
من قبل ق حركات التاريخ .. 

فهذه الحركات التى تواجه الدول المكروهة لا تنتظر ‏ ولا يمكن آن 
ننتظر ‏ حتى تربى قوتها وعدتها على ما ف آيدى الدولة التى تكرهها 
من قوة وعدة .. 

ولكنها حر كة أو دعوة تيدأ يفرد واحد بجترىء على ما بهابه الآخرون . 
ام باحق به ثان وثالت ورابع ما شاء له الاقناع وضيق الذرع بالأمور . 
ثم ما الهم من تقمة فيشيع الغضب وينكشف الظلم عمن كان ف غفله 
عنه ء ثم يشتد الحرج بالظالم فيدفعه الحرج الى التخبط على غير هدى ٠‏ 
ويخرج من تخبط غليظ أحمق الى تخبط آغلظ منه وأحمق .. فلا هم 
قفون ف امتعاضهم وتذمرهم ولا هو قف ف بطشه وجبروته » حتی 
لو به النطش والجبروت فيكون فيه وهنه والقضاء علبه 

وعلى هذا النحو يعرف الموؤرخ الذى يعالج التفوس الآدمية ما هو من 
طبعها وما هو خليق أن بتظر متها » فلا بعالجها حق العلاج على آتها 
مسألة جمع وطرح ف دفتر الحساب بين هذا الفريق وذاك الفريق 

وعلى هذا التحو تكون حركة الحسين قد سلكت طرقها الذى لا بد 
أن تك 4 وما انا قط من لك نواه 

EE E 

وصل الأمر ف عهد يزيد الى حد لا بعالج بعير الاستشهاد وما نحا 
منحاه .. 

وهذا هو الاستشهاد ومنحاه . وهو بالبداهة التى لا تحتاج الى 
مقابلة طويلة _ منحى غير مسحى المساب والجمع والطرح ف دقاتر التجار 

ومع هذا يدع المؤرخ طريق الشهادة تمضى الى نهاية مطافها ثي يتناول 
دفتر التحار كما بشاء .. فانه لواجد فى نهاية المطاف آن دفتر التجار لن 
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بكب الريح آخرا الا ق صفحة الشهداء 

فاألدعاة المستشهدون يخسرون حياتوم وحياة ذويهم ٤‏ ولكنهم درسلوله 
دعوتهم من بعدهم تاجحة متفاقمة فتظفر ف نهاية مطافها بكل شىء حتى 
المظاهر العرضة والمناقع اللأرضبة .. 

وأصحاب المظاهر العرضية والمنافع الأرضية يكسبون ف آول الشوط 
م فنهزمون فى وجه الدعوة المستشهدة حتى يخسروا حياتهم أو حياة 
ذوعم › وتوزن حظوظهې یکل ميزان فادا هم کل ميزان خځاسرون ت 

وهكذا آخفق الحسين ونجح بزدك .. 

ولكن زد ذهب الى سييله وعوقب آتصاره ق الحياة والحطام والسمعة 
دعدد بشهور » ثم تټقوضت دولته ودولة خلفائه ف عمر رجل واحد ل 
يجاوز الستين ت 

وانهزم الحسين فى کربلاء وآصيب هو وذووه من بعده ولکته ترك 
الدعوة التى قام بها ملك العباسيين والفاطم بين وتعلل بها آناس من 
الأبو ين والشاتین ء واستظل يها الملوك والأمراء سن العرب والفرس. 
والهنود » وسل للناس ق حلة من النور تخشع لا الأبصار .. 

وباء بالفخر الذی لا فخر مثله ف تواریخ بنى الانسان غير مستئنى 
منهم عرلی ولا آعجمی وقدم ولا حدث 

ايو الشهداء 

فليس ق العالم أسرة آنصت من الشهداء من آنجبتهم آسرة الحسين. 
عدة وقدرة وذکرة .. اوحسبه آنه وحده ف تاریخ هذه الدتا الشهسل 
اين الشهد آبو الشهداء فى مثات السنين .. 

وآسر شىء على الضعفاء الهازلين آن بذكروا هنا طاب ال ملك ليعمزوا 
به شهادة الحسين وذوبه .. 

فهؤلاء واهمون ضالون معرقون ف الوهم والضلال .. 


— A 


للأن طلب الملك لا يمنع الشهادة » وقد يطلب الرجل الك شهيدا 
قديسا ويطلبه وهو جرم برىء من القداسة .. 

واتما هو طلب وطلب > وانما هى غابة وغابة » وانما المعول فى هذا 
الأمر على الطلب لا على المطلوب 

فمن طالب الملك يكل ثمن » وتوسل له بكل وسيلة » وسوی فيه بين 
الغصب والحق ٠‏ ي الخداع والصدق ويين مصاحة الرعية ومفسدتها ء 
ففى سبيل الدنيا عمل لا ف سبيل الشهادة 

ومن طلب الملك وآباه بالثمن المعيب » وطلب اللك حقا ولم بطلبه لأته 
شهوة وكفى » وطلب اللك وهو بعلم آنه سيموت دوته لا عاله > وطلب 
الملك وهو بعتز بنصر الايمان ولا عتز بنصر الجند والسلاح » وطلب الملك 
دفعا للمظلية وجلا للىصلحة كما وضحت له نور ابمانه وتقواه ء قليس 
ذلك بالعامل الذى بخدم تسه دعمله > ولكنه الشهيد الذى لی داعی 
المروءة والأريحية ويطيع وحى الايمان والعقيدة وضرب للناس مثلا 
جاوز حياة الفرد الواحد وحياة الأجيال الكثيرة .. 

ومن ثم تيم الآية بعد الآبة على حقيقة السقائق ف آمثال هذا الصراع 
بين الخلقين آو بين المراجين والتاريخين .. 

وهی ان الشهادة خصم ضيف معغلوب ق اليوم والأسبوع والعام 

ولكنها آقوى الخصوم الالبين ف الجيل والأجيال ومدى الأام .. 

وهى حقيقة تؤيدها كل تتيجة نظرت اليا بعين الأرض آو بعين السماء 
على أن تنظر اليها فى نهابة المطاف 

ونهاية المطاف هى التى بدخلها « نوع الانسان » فى حسابه ويوشج 
عليها وشائج عطفه واعجابه . لأنه لا يعمل لوجبات ثلاث ف اليوم ء 
ولا ينظر الى عمر واحد بين مهد ولد ء ولكنه يعمل للدوام وينظر الى 
الخلود .. 
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فی عالم الجبال 


عاسق لمال 


اذا لحقت السيرة بعالم المثال الذى يتطلع اليه خيال الشعراء وتتعنى 
به قرائح أهل الفن » فقد تتزهت عن ربقة الجسد وأصبحت صورة من 
الصور الثلى ق عالم الجمال .. 
ومن آات الحمال انه تحدى النفعة ويوثر البطولة على السلامة .. 
فاذا تعلقت القرمحة بالجمال » فلا جرم تزن الأمور بغير ميزان الحساب 
والصققات .. فتعرض عن النعمة وهى بين يدها وتقبل على الألم وهى 
تاظرة البه » وتلزمها سحبة العشق الآخذ الأعنة ء فتنقاد له ولا قاد 
لنصيحة تاصح أو عذل عاذل .. لأ المشغوف بالجمال يتشده ولا يالى 
مأ بلقاه قى سببله .. 
وقد تمثلت سجة عاشق الجمال ف كل شعر تظمه شعراء الحسين 
وذوبه تعظيما لهم وثناء عليهم .. فلم تجهوا اليهم ممدوحين وانما اتجهوا 
اليهم صورا مثلى يمون بها كما يميم المحب بصورة حبيبه » ويستعذبون 
من جلها ما يصيبهم من ملام وايلام 
وق معنى كهذا المعنى يقول الكميت شاعر آهل البيت : 
طرمت وما شوقا الى ايض آطرب 
ولا لبا منى > وذو الشيب للعب 
ولم هنی دار ولا رسم مزل 
ولم تطرلی نان عضب 
ولا تا ممن إيزجر الطير همه 
آصاح غراب آم تعرض علب 


— YAY — 


ولا السانحات الارحاب عشة 

امر سلح القرن آم أمر عضب () 
ولكن الى آهل اافضالل والنهى 

وخ ير نى حواء . والخر بطب 
الى التفر ايض الذدين بحم 

الى الله فما الى أت ي 
ن هاشم > رهط الى . فانتى 


على حبكي ؛ بل يسخرون وآعب 
وقاالوا : تراى 0 هو أه ورآته 
على ذاك اجرای » فيكم ضرببتى 

ولو جمعوا طرا على“ وأجابوا 
وأحسل أحقاد الأقارب فيكم 


وينصب لى فى الأس دين قأنصب 


(إ) السانح : الطر اللى يمر سس اليسارالى اليمين وعخه اليلاح » والاعقب : 
١‏ 3 - “ - 
(۲) من کتی على إن ابی طالب « آیو تراب »‌وترایی تة اليه 


٩ 1‏ - الحسين ابو الشهداء 


وقد مر“ منا حدث زين العابدين رضى اله عنه »> وهو غلام عليل آوشك 
أن سخطفه الموت بكلمة من عبيد اله بن زماد لأنه استكبر « أن تكون 
به جراًة على جوابه » 
فهذا الغلام العليل قد عاش حتى انعقد له ملك القلوب حيث انعقد 
ملك الأجسام لهشام بن عد الملك سد ان زاد واله .. 
وذهب هشام بین جنده وحشمه بحج البيت وشرضی التاس > فلم 
بخاص الى الحجر الأسود لتزاحم المجج علبه . وانه لالس على كرسيه 
نتظر اتمضاض الناس اذا بزين العابدين قبل الى الحجر الأسود ف 
وقاره وهيته » فيتتحى له الحجيج ويحفوا به وهو يستلم الحجر مطمتنا 
غير معجل .. ثم بعود من حيث آتى والناس مشيعوه بالتجلة والدعاء 
وتهول رجلا من حاشية هشام هذه المهابة التى لم برها لمولاه فيسأل : 
« من هذا الذى هابه الناس هذه الهيبة ! » 
ویحشی هشام آن بطلع حنده على كانه رحجل لم تطاول الى سل 
مکاتته ساطاته وعتاده فقول : « لا أعرفه » .. وهَتضب الجواب 
وهذا الذی تصدی له شاعر آخر .قد غأمر محاته ونواله ليقول 
بالقصيد المحفوظ ما هل على لسان هشام آن بقوله ف کلمتین عابرتین .. 
وذلك هو الفرزدى حٹث قال : 
هذا الذى تعرف الطحاء وطأاته 
والست دعرفه وللمل والمحرم 
ها ان حر عاد الله 
هذا التقى التقى الطاهر العلم 
هذا ابن قاطمة ان كنت بجاهله 
یحدد اقش ناء الله ود ختمواً 
ولیس قولك من ھا ضاره 
YA —‏ — 


اذا رآته قرش قال قائل ھا : 
الى مکارم ودا تھی الكرم 
من معشر حبهم دين ۽ وبغضم 
كفر" » وقربهم منجى ومعتصمم 
RHR‏ 
وتصدى عبيد الله بن كثير لأمير مكة ‏ خالد بن عبيد اله _ قلعنه 
وهو قادر على قتله لأنه يلعن عليا وحسينا فى خطبه » وأنشد : 
لعن لله من يسب عليا وحسينا من سوقة وامام 
سب المطيرون جدودا والكرام الآباء والأعمام 
أمن الطير والبام ولا ا من آل الرسول عند المقام 
طبت بيتا وطاب آهلك آهلا آهل بيت اللنبى والاسلام 
رحمة أله والسلام عله کلہا قام فام سلام 
KH #‏ 
وتنقضى السنون وتتسامع العريية بشاعر فحل لم يسلم من لسانه 
أحد » ولم ينزه آأحدا من المجزلين له أو المقترين عليه عن استحقاق 
الهحاء .. فكان ينشد الأببات المقذعة »> وثسآل عن صاحبها فيقول : « لم 
ستحقها أحد عله بعد » ولسوف ستحقها كرون » 
هذا الشاعر العجيب هو دعبل الخزاعى الذى يهر آوتار التفوس أمثال 
هذه الأسات ف آل البيت : 
م دارس 1ات خلت من الاوة 
ومنزل وحی مقفر العرصات !. 
لآل رول الله باليف من منى 
وبالركن والتعرف وال جات 
ديار على »> والمسين »› وجعفر 
وحمزة ء والسجاد ذى الأفنات 0( 


)0 كان على بن الحين يلقبه نلى الثغتاتلانجبهته اصبحت كتفنة البعمر - ای وكبته ‏ 
من كثرة السجود 


— YA — 


دار عم أها کل جون مادر 
ولم تعف للأإيام والسنوات 
الى آن قول : 
ملاحك ف آهل التى انوم 
آحبای ما عاشوا وآهل اتی 
فیارب زدتی من ينی بصيرة 
وزد حبم ارب ف حسااتی 
آحب قمى الرحم من آجيل حبجم 
وآهجر فیهم آسرتی وناتی 
لد حفت الأام حولی شرھا 
وانى لأرجو الأمن بعد وفاتی 
آلم تر آتی من ثلاثين حا جه 
آروح وأغغدو دام الحسرات 
آری فيم ف غیرهم ا 
وأيديهم من فيئمم صفرات 
قال رس ول الله تحف جومم 
وآل زياد حت ل القصرات () 
تات زاد فى القصور مصونة 
وآل رس ول اله قى الفلوات !. 
اذا وتروا مدوا الى آهل وترهم 
أكفا عن الأوتار مقف ات !. . 
EE‏ 
ووهب على بن موسى الرضا للشاعر جائزة من دراهمه المضروبة 
بأسمه وخلع علیه من ثیابه » فبذل له آهل « قم » ثلاثين آلف درم 
ليبيعهم الخلعة فضن بها . ثم ترصدوا له ف الطريق ليأخدوها منه عنوة 


)١(‏ القصرة الرقة > وحفل القحرات اىعلاث الرقاب عن السم 
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تبركا وذكرى . سمح بالال ولم سمح بالخلعة .. واسترضوه فلم برض 
الا أن بعطوه كما من آكمامها ليدفن معه فى كفنه » وتقسموا الخلعة ينهم 
فخورین بها غير مالین ما بذلوه ف ثمنها 
وانقضت فترة لم تطل .. وتسامعت العريية بشاعر آخر أفحل من 
دعبل وأقدر منه على التصرف بالهجاء والمدح 
ذلك هو أبو العماس على بن الرومى الذى سى ممدوحه من آل 
طاهر وبنى العباس ليذكر حق حفيد الحسين بحبى بن عمر الشهيد . ولو 
كلفه ذكره القتل والحرمان 
وق يعض ما ساقه من النذر لأمراء زمانه مهلكة له قلما لت منها قال 
بحباته » وذاك حسث قول من قصيدته الحيمة : 
عررتم لن قتم ان حالة 
تدوم لكم > والدهر لوتان > آخرج 
لمل لهم ف منطوى اليب ارا 
فيو لک والصبح فى اليل مولج 
بمجر تضبق الأرض من زقراته 
له زجل بفى الوصسوش وهزمج () 
ود الذى لاقوه آل س الاحه 
هنالك خلخال عليه ودملج 
فبدرك ار اله آنصار دښه 


وله وس آخ رون وخزرج 
ويقضى امام الحق فيكم قضااءه | 
مستا 4 وما کل الحوام ل تحدج 
وکل آولئك شاعر شی التقوی ف مواطن شتی من عمله وقوله ولا 
احساس الشعراء وبهتز « للصورة المثلى » اهتزاز الأريحية التى يحلم 


را) الهزمجة اختلاط الوت ء والجرالجيش الكير 
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ھا رواد الخال م ها بمراًة ص‌‌ قود العش ووساوس الحاجة 
وأعباء النوازع الأرضية » يستوحون سليقة القول فيما متبشى آن قال .. 
قیجری على لساتهم کاتهي مسوقون البه .. 

بل كل آولئك شاعر لا يسخو بالمدح وهو موصول بالعطاء الجزيل » 
ثم هو بسخو به للشهداء وآلهم على غير آمل فی نوال » وعلی خوف 
شدید من الحرمان والوبال ن 
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وشاعر آخر لم يكن بهجو من الناس هذا آو ذاك » ولكته كان سىء 
الظن بالناس آجمعين ا وکان قول ما يدا له ف الدتا والدين 6 ولکنه 
يجامل مع المجاملين فلا يقصر عن شأوهم ف السايقين أو اللاحقين 

ذلك هو أو ازعلاء المعری حبث قال ف الفحر والشفق : 

وعلی الدهر ہن دماء المد 


ن على ونحله شش اهدان 
نهنا فى آواخر اليل فجرا 

ن¿ » وق آولیاته شفقان 
ثا ق قم لیجیء الحث 


و ا ی 
وان وحى الشعر من سرائر النتفوس لأصدق حكما من لسان التاريخ 
اذا اختلف الحكمان .. 
ولكنهما قد توافيا معا على مقال واحد .. فجلوا لنا من سيرة المحسين 
رضى اله عنه صورة الجمال قى عالم الثال » وكذلك يعيش ما عاش فى 
اخلاد الناس .. 
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فاط ة اء وال اطتون 
أملالبیت 


دارالكتابا 1 للسنانى - بیروت 


e 
مهد‎ 


ترد الاشارة الى الوراثة فى مواضع شتى من هذه الصفحات التالية »> 
ونعول عليه ا فى مناسبات شتى لتفسير بعض الأطوار . ومتها اطوار 
المماعات أو آطوار المحركات التاريخية 

وآرانى آهم بآن آضرب المثل فأبدأ بنتفسى وبأثر الوراثة فى كتابة هذه 
الصفحات وكتابة كثير من الصفحات ف الموضوعات الاسلامية وما اتصل 
منها بالعترة النبوية على التخصيص .. ومن آمثالنا فى الصعيد الأعلى 
ما معناه ان البیت اذا احتاح الى ایز قھو آولی به من ال امع 

ولدت لأبوين من آهل الستثة : آبی على مذهب الشافعى وآمی على 
مذھب آبی حنیفة » وفتحت عینی على الدتیا وآنا آراهما بصلیان و قطان 
قبل الفجر لأداء صلاة الصبح حاضرة » وربما زارتا آحد اخوالى فى تلك 
الساعات المبكرة ذاهيا الى المسجد القرب أو عاتدا منه الى داره 

KRE 

وقتحت آذنی کما فتحت عینی علی عبارات المي الشديد للتبى عليه 
السلام وآله '» قمولد النبى حفلة ستوية قى البيت تترقبها فحن الصعار 
وتفرح بها لأننا نحن القائمون بالحدمة فيها . وآسماء النبى وآله تتردد 
بین جوانب البیت لیل نمار » لاتا آسماء اخوتى آجمعين : محمد وابراهيم 
والمختار ومصطفى وأآحمد والطاهر وس » وشقيقتى الوحيدة اسمها 
فاطمة » واسمى آنا منسوب الىعم* النبى لا الى الأميرالأسبق : عباس حلمى 
الثانی کما کان یتوهم بعض معارق . لأننی ولدت قبل ولایته » وآبیت ف 
المدرسة آن آلقب بلقب « حلمى » جربا على ما تعودته المدارس ف تلك 
الحقبة » وبقيت منسوبا الى اسم « عمود » وهو كذلك من أسماء النبى »> 


۹ 


ولم يكن لأبى اخوة » واتما كانت آختاه الشقبقتان تسميان ak‏ 
واسم زنب » وآولادهم ادون الأسماء التى تغلب علبها هذه النسحة 
الشرفة .. 
KE #‏ 

ورثت هذا المي الشديد للنبى وآله عليهم سلام الله ورضواته ء ولیس 
هذا الحب الشديد بالمستغرب من آهل السنة لأنهم يدينون بدستور السنه 
النبودة » ولكنه كان فى بيتنا آشبه بالعاطفة النفسية مته بالاداب المذهبية > 
فاستفدت منه کثیرا فى دراسة تاريخ الاسلام 

استفدت منه اننی کنت شدید التریث قى سماع کل دعوی من دعاوی 
السباسة القديمة التی کانت تقوم على انکار حق » آو اتکار فضل »› آو 
اتکار نسب » أو اتكار ما من ضروب الاتكار التى تمس تواريخ آهل 
ابیت النبوی من بعيد أو قريب .. 

استفد منه بحمد الله كراهية آحد ذی حق آو ذى فضل > لأن 

قداسة العظمة الانسانية تحجب عندى جميع هذه الصغائر التى تمس 
تواریخ العظماء أجمعين » وولعى بدراسة تواريخ العظماء من طفولتى 
الناكرة عصمنى بحمد الله من غوائل هذا الصعار .. 

ومن آثر هذه الوراثة فى ذهنى اتنى لم أصدق ما كان ف حكم انواقع 
المقرو عن سياسة الامام » وانه لم يكن له من السياسة نصيب » فبحثتها 
حٿ الاشاعات ولم آعطها من بادیء الرآى شاًنا آكىر من الاشاعات التى 
Rs US‏ 
امنافع والآرب فى سياسة الماك الغالب » قهم مدافعون عن تفم باتهام 
الآخرين .. 
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ومن آثر هذه الوراثة فى ذهنى انی قارمت سير العظماء الاسلاسين 
و « النبوین » لأرضی ذھنی » ولم بقنعنی آن آرضی با عاطفة لا آستمد 

من ذھهنی شواهدها و اتا ۾ فعظماء ء الاسلام عندی أعلام انسائىة راذخه 


~۹۱ 


تخو”لها مكان العظمة مناقب بكرها المسلم وغير المسلم > وليست غابة 
الأمر فيم ام أضرحة للتبرك وتلاوة الفاتحة والسلام 

وبهدذه النرعة الموروثة آطرق باب الكلام قى حاة الزهراء ء فانها _ 
سلام الله عليها ‏ قد تكتب لها قرجمة لأنها بنت محمد » أو تكتب لها 
ترجمة لأتها زوج على » آو تكتب لها ترجمة لأنها آم الحسن والسين 
وبنيهما الشهداء » ولكتها مع هذه الكرامة قد تكتب لها ترجمة لأنها 
هى فاطمة » ولأنها هى مصدر من مصادر القوة التاريخة التى تتابعت 
آثارها ق دعوات الخلافة من صدر الاسلام الى الزمن الأخير 

EE 

وهذا الدى قصدت اليه بكتابة هذه السيرة » وباليحث عن مكان الصاة 
بيتها وبين المنتسبين الى فاطمة > وعلى قلة الأخبار التى حفظت عن شخص 
غأطمة عليها السلام آرجو آن آکون على نهج التوفیق فیما آمکننی آن 
آستخلصه من ملامح هذه السيرة المباركة ومعالمها 

ونعود الى الوراثة فتقول : ان آول ما نضيفه الى بيان قوة اليقن » 
آو سان القوة الإمانة ف تقس الزهراء ء انها ورتتها من آم وآب وقد 
غطی میراٹھا من آییھا على کل میراث » ولکنه اذا اقترن بالیراث من آمها 
فقد بلغت اصالته مدى متصل الآثار يما ورثته هى » وفيما تورثه الأعقاب 
من بعدها » وما آخلده من میراٹ 


۹ - 


القسم الأول 


ااه 


چ آم الزهراء .. 

چ شآتها .. 

پچ زواجها ... 

چو بلاغتها ... 

پو ف المياة العامة .. 
پو شخصية الزهراء .. 
ب الذر#ة الفاطمية .. 
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حفظ التاريخ لنا قليلا من آخبار السيدة خديجة _ آم الزهراء - رضى 
الله عنهما » ولكن هذا القليل كاف للتعريف بها ء وبما يمکن أن تورثه 
يها من الخلاق والسجابا ء لأته بعطينا منها صورة كاملة لا تزيدها 
الافاضة قى الأخبار الا فى التفصيل 

ومن جملة الأخبار القليلة التى حفظت لتا نعلم ان الزهراء أنجبتها آم“ 
ذات فطنة ورجاحة » وانها رضى الله عنها كانت غنية اليد غنية النفس بأكرم 
العواطف الأنثوبة : عاطفة المحبة الزوجية » وعاطفة الأمومة »> وعاطفة 
الايمان .. 

كانت تسمى ف ال اهلية بالطاهرة وسيدة نساء قريش » لأتها جمعت 
الى مكانة النسب العريق مكاتة الثروة الوافرة ومكانة الخلائق الموقرة » 
وآهلها جميعا لم بحفظ التاريخ سيرة آحد منهم الا كان علما قى الحكمة 
والدراية آو ف الشجاعة والشمم » كورقة بن نوفل وأسرة الزيير بن العوام 

KHER 

ولدت لأبوين کلاهما من آعرق الاسر ف المزيرة العرية ء وكلاهما 
یتتهی فسبه الى لؤى بن غالب بن قهر » بل كانت آمها تتتسب من ناحية 
آمها كذلك الى هذا النسب المعرق فى النبل والسبادة » فهى فاطمة بنت 
هالة التى متتهى نسبها كذلك الى لؤى بن غالب » وهالة بنت قلابة التى 
ينتهى نسبها الى ذلك الجد الأعلى » وقد اجتمع لها مع النبل مكانة الثروة 
الوافرة كما تدم ء فكانت قافلتها الى الشام تعدل قوافل قرش أجمعين 
ف كثير من الأعوام 

وآهم من هذا جميعه بالنسبة الى زوجة نبى” » والى جدة الأئمة من 
بيت النبوة » انها كانت مفطورة على التدين ورالة وترية .. 


فابوها خوبلد هو الذى نازع تبعا الآخر حین آراد آن بحتمل الركن 
الأسود معه الى اليمن » فتصدى له ولم رهب بآسه غيرة على هذا المنسك 
من مناسك دينه > وقال السهيلى ف الروض الأتف : « ان تبعا روع ف 
منامه ترویعا شديدا حتى ترك ذلك وانصرف عنه » فلا بعد ان روعة 
خویلد ومرآه وهو ينذر العاهل بالغضب الالمی اذا آقدم على فعلته قد 
شل قلب التبع فتراءی له من المخوفات ق منامه ما آرهبه وثناه عن عزمه 

KR# 

وابن عم السيدة خديجة هو ورقة بن نوفل الذى رجعت اليه حين بدا 
لها من اضطراب النبى عليه السلام عند مفاجأته بالوحى ما آزعجها » 
فركبت الى ورقة تسأآله لعلمه بالدين وعكوفه على دراسة كتب النصارى 
واليهود » ولم تكن الكهانة الدينية وظيفة ينتفع بها صاحبها . اذ لم يكن 
فی مکة مسیحیون برجعون ق آمرهم الى کاهن آو كئيسة » وانما کان 
عكوف الرجل على دراسة الدين لطبيعة فيه توحى اليه الشك ق عبادة 
الأصنام وتجنح به الى البحث والمراجعة عى أن بهتدى الى عقيدة آفضل 
من هذه العقيدة » وينسب اليه شعر كان بقوله قى الجاهلية يشبه شحر 
آمة بن آبى الصلت » وبروى ككاب السيرة انه استجرب علم السيدة 
خديجة باسم جبریل حین ذکرته له » وقال لها : « انه السفير بين الله وبين 
آنباگه » وان الشہطان لا بجتریء آن بتمثل به ولا تسمی باسمه .. » 

وقد جاء حديث ورقة مع السيدة خديجة على روايات مختلفة » لايمنينا 
أن نستقصيها . لأن الهم فى الأمر هو وجود هذا الشف يمدارسة الأديان 
بين بنى عم السيدة الأقربين » قهذا واتفراد آبيها بين زعماء مكة بالوقوف 
لعاهل 'اليمن والمخاطرة بنفسه غيرة منه على مناسك الكعبة كافيان للابانة 
عن طبيعة التدين التى ورثتها الأسرة > من كان منهم على الجاهلية » ومن 
تحول عنها الى النصرانية 

ويؤخذ من آخبار السيدة خديجة الأخرى انها كانت على علم بكل من 
يطالع كتب المسيحية والاسرائيلية ء لأنها لم تكتف بسوال اين عمها بل 
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سألت غيره ممن كانت لهم شهرة بالاطلاع على التوراة وكتب الأديان .. 

وقد روى عنها كلام قالته للتبى عليه السلام حين فاجاه الوحى فعاد 
اليها ء وقال لها : « لقد خشيت على تسى ! » فكان كلامها الذى آرادت 
آن ری به عنه وتشبتت به جنانه آي علی‌العلم بلباب الدین‌علما وستکثر 
على التاشئين ف آديان الجاهلية » فان الدين لا يعدو أن يكون عندهم 
كهانة وسحرا » ولكنها آد ركت من حقيقة الدين مألا بدركه عامة قومها » 
فعلمت انه فضيلة وان النبى الجدير أن يندب له هو الرجل الذى اتسم 
بالفضيلة »> وقالت للنبى وقد آمنت انه وحی ولیس بعارض من عوارض 
الجنة : « كلا ! والله ما يخريك اله آبدا . انك لتصل الرحم » وتحمل 
الكل » وتكسب المعدوم » وتقرى الضيف » وتعين على نواتب الحق » 
وتصدق الحدث » وتؤدى الأمانة » 
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علامات للنبوة لا برها کل من يسمع بالدين » ولولا انها عرقت من 
آبٽاء عمو متها من کان نهم النبوة هذا الفهم لا كانت هذه إعلاماتها 
لتصدق الدعوة وصرف الوجل والخشية عن تفس زوجها الكريم 

وهى على هذا طبيعة مميزة »> وليست طبيعة منساقة الى السماع 
والتقليد » قمما تقل عنها انها طلبت الى النبى عليه السلام آن بخبرها الا 
جاءه جبریل » فلما آخبرها قالت له : « قم فاجلس على فخذی اللسرى » 
ففعل » فقالت : « هل تراه ٩‏ » قال : « نعم » . قالت : « فتحول الى 
فخذی الیمتی » وسالته : « هل تراه ؟ » قال : « نعم » . فألقت خمارها 
وسألته » ققال : « الآن لا آراه .. » قالت : « ا ابن العم اثبت وآبشر > 
فانه ملك وما هو بشبطان » 

وهذا الاختبار غاية ما كان نتظر من سيدة فى عصرها آن تمتحن به 
حقيقة الوحى . ولا غرابة فيه عند المسلم وعد غير المسلم فى العصر 
الحاضر ء فان البديهة لا تشتغل بالوحى الدنى والنظر الى جسد الأثی 
فى وقت واحد » ولا سيما بعد الحوار واعادة السؤال مرة بعد مرة » فلا 
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موجب اذ لشك المتشككين من المتحذلقن فى صحة هذه الأحادث 

وقد رزقت هذه السيدة البارة صباحة الوجه مم ما رزقته من الخاق 
الجميل والحسب الأثيل والمال الجزيل » وصدق من قال ان السعادة 
لا تتم » فان هذه السيدة التى تم لها غاية ما تتمناه المرآة لم تتم لها نعمة 
السعادة فى حياتها الزوجية » فانها تروجت فى صباها برجل من هامات 
مكة هو آبو هالة بن زرارة فمات ولها منه ولد صغير شتی باسم هند 
( لعله دفعا لأذی الحسد ) وهو الذى تربى مع السيدة فاطمة وقتل ى 
جيش الامام ف وقعة الجمل على أرجح الأقوال » وور عنه آوفى وصف 
للنبى رواه سبطه الحسن عليهما صلوات الله .. 

ثم بنى بها عتيق بن عائذ بن عبد الله المخزومى » واختلفوا فى آى 
زوجها کان الأول ولکنه على کل حال زواج لم شکتب له الدوام » وقد 
أعرضت عن الزواج بعد هذين الزوجين حتى عرض لها فى حياتها الرجل 
الدى أصبحت بفضله علما من آعلام النساء فى التاريخ » ولا شىء أدل على 
رجاحة لبتها من آناتها ف اختيار زوجها » مع تهافت الخطاب عليها ورجوع 
الأمر اليا فيما تختار 

آما کیف اتصل النبى عليه السلام بالعمل فى تجارتها فتكاد الأقوال 
تتفق على انه کان بمشورة من عمه آیی طالب »> وان آبا طالب قال له فی 
سنة من السنين : « يا اين آخى .آنا رجل لا مال لى وقد اشستد علينا 
الزمان » وهذه عير قومك قد حضر خروجها الى الشام » وخديجة شت 
خود تبعث رجالا من قومك فی عیرها فلو جنتها فعرضت تفسك عليها 
لأسرعت الىك » . وقد تردد النبى قى مفاتحتها هذا الطلب فذهب الها 
آبو طالب » فأجابته على رضى وكرامة » وقالت له : « لو سألت ذلك لبعيد 
بعيض لاجبناك » فكيف وقد سألت لقربب حبيب ؟ » 

وقد سافر النبى الى الشام ویاع واشتری وربح لها أضعاف ما كانت 
تریح فی کل عام » وآعجبها منه ائه حین عاد من السفر وکل الى غلامها 
ميسرة الذى كان بصحبته أن بسبقه ليبشرها بعودة القافلة ووفرة كسبها » 
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فأکبرت منه مروءته وآماتته وحذقه » وآحبته وودت لو بخطبها مع 
الخطاب » وعكرضت له بذلك فق حديث آقرب الى التلميع منه الى 
التصريح ت 
وأحجم التبى حاء وأحجمت هى عن التصربح » ثم آوعزت الى صدقة 
لها - هى تفيسة بنت منية _ آن تشجعه على الخطبة » فسألته تفيسة ذات 
يوم : « ما يمنعك آن تتزوج ?» قال : « قلة الال » . قالت : « فان كفيت 
ودعيت الى الال والجمال والكفاءة ؟ » قال : « ومن تكون ؟ » قالت : 
« خديجة ! » قال : « فاذهبی قاخطبيها » 

وروی الزهری صاحب آقدم السير ان « رسول الله صلى اله عليه 
وسلم قال لشریکه الذی کان يتجر معه ف مال خديجة : هلم فلنتحدث 
عند خدىجة ء وكات تكرمهما وتتحفهما » فلما قاما من عندها جاءت امرآة 
مستنشئة _ هى الكاهنة _ فقالت له : جئت خاطبا با محمد ؟ فقال : كلا . 
فقالت : ولم ? فواله ما فى فرش امرآة _ وان كانت خديجة _ الا تراك 
كفا لها ... ) 

وآشبه الأشباء أن بكون _ يين الروابات المتعددة _ ان النبى عليه 
السلام كاشف رئيس آسرته آن يتقدم لخطبتها قفعل وخطبها خطبة عزيز 
قوم لعزيزة قوم » وقال وهو بفاتح عمها قى الأمر : « .. ان مدا ممن 
لا وازن به فتی من فرش الا رجح به شرفا ونبلا وفضلا وعقلا » وآن 
كان ق ال مال قل فاتما الال ظل زاثل وعارىة مسترجعة » وله قى خديجة 
ينت خويلد رغبة ولها فيه مثل ذلك » فقال عمها عمرو ء آو ابن عمها ورقة 
ابن توفل ق رواية آخرى : « هو الفحل الذى لا يقدع آتفه » . وكانت 
آول امرآة تزو جا رسولڵل الله » ولم بتزوج علیها فى حیاتها الى آن قارب 
الخمسين .. 

ومن خديجة ولد للنبى جميع آبنائه ما عدا ابراهیم اينه من ماره 
القبطية » وهم : القاسم » والطاحر > والطيب » وزينب » ورقية » 
وآم كلثوم ء وفاطمة » أصعرهم باتفاق معظم الأقوال 
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وکان النبى عليه السلام عند زواجه بالسيدة خديجة قى نحو الخامسة 
والعشرين من عمره » آما السيدة خديجة فمن كتاب السيرة من بقول انها 
كانت ف الأريعين أو فى الخامسة والأربعين » ومتهم ابن عباس بقول : 
«اتها کانت فى الثامنة والعشرين ولم تجاوزها » . وأحرى بهذه الروامة 
أن تكون آقرب الروابات الى الصحة . لأن اين عباس كان آولى الناس 
آن بعلم حقيقة عمرها » ولأن المرآة فى بلاد كجزيرة العرب ببكر قيها النمو 
ويبكر فيها الكبر لا تتصدى للزواج بعد الأربعين » ولا يعهد فى الأغلب 
الأعم آن تلد بعدها سبعة آولاد » عدا من جاء فى بعض الروايات اهم 
ولدوا مع من ذکرنا آسماءهم 8 

وقد برجتح نقدير ابن عباس غير هذا ان مثل خديجة زوج ف نحو 
الخامسة عشرة آو قبلها » لجمالها ومالها وعراقة بيتها وطمأنينة آهلها » هلا 
تتجاوز الخامسة والعشرين بعد زواجين لم يكتب لهما طول الأمد » وان 
كنا لا تعرف على التحقيق كم من السنين دام زواجها من آبى هالة ومن 
عتيق بن عاذ > فمن الكلام عن ذرتتها منهما بدو ان آامها معهما لم 
تزد على بضعة أعوام 2 

« عسی آن تکرھوا شیئًا وهو خیر لکم .. » 

وآمامنا آلف مصداق على هذه الآه قى سيرة الرسول العظم الذى 
تنزلت عليه تلك الحكمة الالهية 

لقد تآخرت به قلة الال فلم يتزوج قبل العشرين » خلافا لما جرى عليه 
المرف بين علية القوم » وهو من تلك العلية فى الذؤابة العليا 

ولقد عزت الهناءة الزوجية على السيدة الغنية الوضيئة الذكية »> 
فتایمت فى نحو الثلاثين 

ولو کثر مال محمد لعله کان ببنى قبل العشرين بكريمة معشر تصخره 
ببضع سنين » وكان هذا هو الحظ السعيد فى عرف كل انسان عاقل 
ر ٥‏ 


ولو تيسرت الهناءة الزوجية لخديجة لملها كانت فى غنى عمن جر 
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لها ويوؤتمن على قوافلها بين الحجاز والشام › ولكان لها من مالها ومال 
زوجها عون قى الرحلة والمقام » وكان هذا هو الحظ السعيد فى عرف كل 
انسان عاقل رشید .. 

آهما کان خیرا ؟ .. ٍ 

هذا الذی کان کا كان » أو ذاك الذى کان يحسه كل عاقل رشید 
صفوة الحظ الحسن الرشيد ? ! 

لم تمض سنوات على هذه الآصرة القدسية التى جمعت بين الزوجين 
الکریمین حتی طرا طاریء لم یدخل اهما فی حساب واستجاش النیب 
تفس رسوله فتحفزت لأداء الأمانة الجلى التى جاشت بها جوانح الدنا 
مئات الستين .. 

فلم يجد محمد الى جانبه فتاة غريرة تفزع ولا تدری ما تصتع > ۾ 
وجد الى جاتبه قلبا كريما وروحا عظبما وسكنا تهداً عنده جائشة ضميره 
وتطمئن اليه خشية فاده » ولم يكن قصارى الأمان عند حليلته التى 
سكن اليها انها حنكة السن وحنان الأمومة » ولكنه آمان الذى يعرق من 
تشأته ونشآة آله ما الرسالة وما آمانة الحق والفضيلة » وما عاقبة الصبر 
على العرواء الى تندك لها عزائم وتطيش لها أحلام » ولا تلقاها کہا 
بتلقى البشارة المفرحة الا من هو كف لها من بنى آدم وحواء 

وكل ما علمناه من سيرة خديجة عليها الرضوان خليق على لته آن 
يجعلها بحق سيدة نساء قريش » ولكن هذا القليل الذى علمناه لو ذهب 
کله ولم يبق منه الا آيام حضاتنها لبشائر النبوة ف طلعتها - لضمن لها آن 
تتبوا مقام السبادة بين نساء العالمين .. 

وقد بقى محمد يذكر لها تلك الأام الى مختتي آأمه » وظل بتفقدها 
وبتفقد مواطن ذكراها آعواما بعد آعمام » لقد كان فيا الشغل الشاغل 
عن آطيب الأيام وأصعب الأيام » وان وفاء كهذا لهو وحده كفاية 
المستقصى ف التعريف بحقها من زوجة بارة وآم رووم » فما من شهادة 
لانسنانة هى آصدق من دوام الوفاء لها فى قلب انسان عظيم 

۰ 


اذا وصفت نشآة الزهراء بكلمة وأحدة تغنى عن كلمات فالجد هو تلك 
الكلمة الواحدة .. 

درجت ف دار آبويها > والدار يومئذ مقبلة على آمر جلل لم تتجمع 
بوادره فى غير تلك الدار ٤‏ وغار حراء 

أمر جلل لا تقف جلالته عند جدران الدار » ولا عند أبواب المدينة 
التى اشتملت عليها » ولا عند حدود الجزيرة العريية يعمارها وققارها > 
بل هو الأمر الحلل الذى يطبق العالم داسره #صورا وراء عصور » لأنه 
هو آمر الدعوة الاسلامية التى كانت بومئذ تختنج فى صدر واحد » هو 
صدر آبى الزهراء عليه السلام 

ما هذه الصلوات والتسبيحات ؟ ما هذه الهينمة بين الأبوين ؟ ما هذا 
الوجل وما هذا القنوت ؟ 

أكبر الظن أن الطفلة الصيرة لم تستغرب شيا من هذا لأن الطفل 
لا یستغرب الأمر الا اذا رآی ما يخالفه » وهی لم تتح عينيها على غير 
هذه البوادر والمقدمات 

كبر الظن ان الزهراء الصنيرة لم تستغرب شیثا مما كان يحيط با 
وهى تدرج من مهدها » ولكن الطفل الذى بحسب هذه المشاهد من 
مألوفاته نفرد بمآلوفات لا تتكرر من حوله » ويتخذ له قياسا للألفة 
والغرابة منقردا بين أقيسة النفوس 

وآكير الظن انه ينشاً منطوبا على تفسه » مستخفا بما خف له الناس 
من حوله » متطلبا من عادات النفوس وطبائعها غير ما بتطلبون .. 

ولقد آوشكت الزهراء أن تنش نشأة الطفل الوحيد ف دار أبوها » 


لأنها لم تجد معها غير آخت واحدة ليست من ستها » وغير آخيها هند »> 
وهو آكير منها ومن آختها » ولم يكن من عادة الطفولة العربية أن يلعب 
البنات لعب الصبيان 

وآوشكت عزلة الطفل الوحيد آن تكير معها » لأنها لم تكن تسمع عن 
ذكربات آخوتها الكبار الا ما يحزن ويشغل : ماتوا صغارا وخلفوا فى 
تفوس الأبوين لوعة كامنة وصبرا مريرا > آو تزوج من الأخوات الأحاء 
من تزوج وخطب من خطب » ثم لم تلبث الخطبة آن ردت الى آختين › 
لاتھما خطبتا الی ولدی آہی لهب ء ثم آصبح آبو لهب عدوا للأبوین 
يمقتهما ويمقتانه » قاتتهت خطبة الأختين الشقيقتين بهذا العداء 

جد من كل جانب تركن اليه > واتطواء على التفس لا تستغربه 
ولا تحب آن تتیدله » وملاذها فی کل هذا حنان آبوین لا کالآیاء : حنان 
جاد رصین » ونکاد تقول : بل حنان صابر حزين » يشملها به الأب الذى 
مات آبناژه ولا عراء له من بعدهي غير عبء التبوة الذى تآهب له زمنا 
وتهض به زمنا ولا یزال یعانی من حمله ما تنوء به الجيال » وتشلها 
به الأم التى جاوزت الأريعين وبقيت لها قى خدرها هذه البثية الدارجة 
صعرى ذريتها > والحنان على الصغرى من الذرية بعد فراق الذرية كلها 
بالموت أو بالرحلة حنان لعمر الحق صاير حزين 

ولقد نعمت الزهراء بهذا الحنان من قلبیز کبیرین : حنان آحری به آن 
يعلم الوقار ولا يعلم الخفة والمرح والائطلاق 

وتعلمت الزهراء ف دار آبويها ما لم تتعلمه طفلة غيرها فى مكة : آبات 
من القرآن وعادات باها من حولهم العابدون وغير العابدين 

ولكنها قد تعلمت كذلك كل ما بتعلمه غيدها من البنان فى حاضرة 
الجزيرة العربية > فلا عجب آن تسمع عنها بعد ذلك انها كانت تضمد 
جراح آبيا ف غزوة آحد » وانها كانت تقوم وحدها بصنيع بيتها ولا بمينها 
عليه آحد من النساء فى أكثر آامها 

ويبدو لنا انطواء الزهراء على تفسها من الأحاديث المروية عنها > فلم 
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تعرض قط لشیء غیر شآنھا وشآن بیتھا » ولم تتحدث قط فی غير ما تسل 
عنه آو بلجتها اليه حادث لا ملحا منه » فلا قضول هنالك فى عمل ولا فى 
مقال .. 
#HE#‏ 

وسواء صح ما جاء فى الأتباء عن مجاجتها للصديق بالقرآن الكريم أو 
كان فيه مجال للمراجعة » فالصحيح الذى لا مراجعة فيه انها سمعت 
القرآن الكريم من النبى وسمعته من على » واتها صلت به ووعت أحكام 
فرائأضه » وانها وعت كل ما وعته فتاة عريية أصبلة المرق والنسب » 
وزادت عله ما لا بعيه غيرها من الأصبلات المعرقات 

لقد نشآت نش اة جد واعتكاف : نشأة وقار واكتفاء » وعلمت مع 
السنين اتها سليلة شرف لا منازع لها فيه من واحدة من بنات حواء فيمن 
تراه » قولقت بكفانة هذا الشرف الذى لا بدانى ؛ وشبت بين انطواتها 
على تفسها واكتفاتها بشرفها انها قى عزلة بين آبناء آدم وحواء 

سكنت هذه النفس القوية جثمانا ضبق بقوتها » وقلما رزق الراحة 
من اجتمع له النفس القسوية والجثمان الضعيف » فانهما مزج متعب 
للنفس والجسم معا » لا قوام له بغير راحة واحدة : هى راحة الايمان » 
وهذا هو التوفبق الأكبر فى نشآة الزهراء ء فانها نشآت قى مهد الايمان 
اذ هو آلزم ما يكون لها بين قوة تفسها ونحول جثمانها 
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روجا 


قال الزرقانى فى شرح المواهب اللدنية : « ان عد الله بن حسن دخل 
على هشام بن عبد الملك وعنده الكلبى فقال هشام لعبد الله : با آبا عمد ! 
كم بلغت فاطمة من السن ؟ قال : ثلاثين نة » فقال الكلبى : خمسا 
وثلائين . فقال هشام : اسمع ما بقول » وقد عنى بهذا الشأآن . قال : 
با مير المؤمنين : سلنى عن آمى وسل الكلبى عن آمه » 

وتوافق هذه الرواية روادات متعددة ء اتفقت على أن الزهراء ولدت 
فق سنة بناء الكعبة قبل البعثة المحمدية ببضع سنوات » فأصح الأقوال بين 
الأخبار المتضارية انها عليها السلام قد تروجت وهى فى نحو الثامنة عشرة 
ومن جملة الأخبار يتضح ان النبى عليه السلام كان ببقبها لعلى* رقى 
الله عنه . فقد خطبها آبو بكر وعمر فردهما وقال لكل منهما : اتتظر بها 
القضاء » أو قال انها صغيرة كما جاء فى سنن النسائى 

وق آسد العابة انها لما خطبها آبو بكر وعمر وآبى رسول الله قال عمر : 
« ات لها با على ! » فقال على : « مالى من شىء الا درعى أرهنها » 
فزوجه رسول افه فاطمة » فلما بلغ ذلك فاطمة بكت » ثم دخل عليها رسول 
له فقال : « مالك تبكين يا فاطمة ! فوالله لقد آنكحتك أكثرهم علما 
وآفضلهم حالما وآولهم سلما » 

وف رواية آن علیا لما ساله النبى : « هل عندك من شیء؟ » قال : «كلا». 
فقال له : « وأبن درعك الحطمية ؟ » آى التى تحطم السيوف » وكان النبى 
قد آهداه اباها » فباعها وباع آشیاء غیرها کانت عنده » فاجتمع له منها 
أربعمائة درم 

چاء ق آنساب الاشراف للبلاذری : « فباع بميرا له ومتاعا فبلغ من ذلك 


آر بعماتة وثمانین درهما وبقال أريعماثة درهم » فآمره آن يجعل لها فى 
انطيب وثلثها فى المتاع ففعل .. » 

ثم استطرد صاحب الانساب الى رواية أخرى » برتفع سندها الى على” 
تفه قال : « سمعت عليا عليه اللسلام قول : « آردت آن آخطب الى 
رسول الله صلی اله عليه وسلم ابنته فقلت : واله مالی شیء » ثم ذکرت 
صلته وعائدته فخطتها اليه » فقال : « وهل عندك من ثىء ? » قلت : 
« لا » قال : « قآين درعك التى آعطيتك بوم کذا ؟ فقلت : هى عندى ! 
قال : فاعطها اباها » 

وق طبقات اين سعد آن رسول اله قال لما خطب آيو يكر وعمر فاطمة : 
« هی لك ماعلی ! لست بدجال » يعنى لست بكذاب . وذلك آنه کان وعد 
علیا ها قبل آن بخطبها 

وروی عن النبی آنه قال لفاطمة : « ما آليت آن آزوجك خير آهلی » 

وجهزت وماکان لها من جهاز غير سربر مشروط ووسادة من آدم حشوها 
ليف ونورة من ادم ( اناء يسل فيه ) وسقاء ومنخل ومنشغة وق دح 
ورحاءان وجر تان .. 

وعن آنس بن مالك آن النبی قال له : انطلق وادع لی آبا بكر وعمسر 
وعثمان وطلحه والزیر وبعدتهم من الأنصار » قال فانطلقت فدعوتهم > 
فلما آخذوا مجالسهم قال صلى‌اشعليه وسلم : « الحمد فه المحمود يتعمته 
الممبود بقدرته ء المطاع لسلطاته » المهروب اليه من عذابه » النافذ آمره فى 
آرضه وسمائه » الذى خاق الخلق بقدرته ونيرحم أحکامه وآعزحم ددیله 
وأكرمهم بنبيه محمد صلى اله عليه وسلم . ان الله عز وجل جمل الصاهرة 
نسبا لا حقا وأمرا مثفترضا وحكما عادلا وخيرا جامعا > آوشج بها الأرحام 
وآلزمها الأنام . فقال الله عز وجل : وهو !لذى خلق من الماء بشرا فجمله 
نسبا وصهرا وكان ربك قدیرا » وآمر الله یجری الى قضائه › وقضاوه 
مجری الى قدره » ولکل آجل کتاب »› يمحو الله مایشاء وشبت وعنده آم 
الكتاب » ثم ان الله تعالی آمرنی آن ازوج قاطمة من‌علی" وآشهدکم آئی 
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زوجت فاطمة منعلى* » علىآربعمائة مثقال فضة ان رضى يذلك علىالسنة 
القائمة والفريضة الواجبة ء فجمع اله شملهما وبارك لهما وآطاب نسلهما » 
وجعل نسلهما مفاتيح الرحمة ومعادن الحكمة وآمن الأمة » أقول قولى 
هذا وآستغفر اه لی ولکې » 

قال آنس : « وكان على عليه السلام غائبا فى حاجة لرسول اله صلى الله 
عليه وسلم قد بعثه فیها.. ثم آمر لنا بطبق‌فبه تمر فوضع بین‌آیدینا › فقال : 
اتتهبوا . فبينما نحن كذلك اذ آقبل على فتبسم اليه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وقال : باعلی ! ان اله آمر تی آن آزوجك فاطمة » وانی زوجتکها 
على آربعمائة مثقال قضة »> فقال على : رضيت بارسول الله ! ثم ان عليا 
خر“ ساجدا شکر! فه » فلما رفع رآسه قال الرسول صلم الله عليه وسلم : 
نارك الله لكما وعلكما وآسعد جدكما وآخرج منكما الكثير الطب » 

قال آنس : « واله لقد آخرج منهما الكثير الطيب » 

ومن المرجح جدا آن الزهراء قد استشيرت ف زواجها على عادة النبى 
عليه السلام ف ترویج کل صت من بناته کما جاء قى مسند این حنیل » 
قيقول لها : فلان يذكرك » فان سكتت آمضى الزواج » وان نقرت الستر 
علم آتها تآباه » وق زواج الزهراء قال لها : بافاطمة ! ان علا يذكرك . 
فسکتت » وف روایات آخری آنه وجدها باكية » فذاك حیث قال رسول 
لله : « مالك تبكين يافاطمة ! فواله لقد انكحتك آكثرهم علما وأفض اهم 
حلما وآولهم سلما » 

ولم يجمع كتاب السيرة على الوقت الذى تم فيه الزواج » ولكنهم قالوا 
اته كان بعد الهجرة » ويعد غزوة يدر .. وآرجح الأقوال كيا قدمنا انها 
كانت فى نحو الثامنة عشرة » وزوجها آكبر منها ببضع سنوات .. 
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توخينا فق اقتباس هذه الأخبار آن نرجح منها الأوسط الأمثل بين آقوال 
اأرواة والمحدثين » فما من خبر من هذه الاخبار وصل الينا قى كتب السيرة 
على رواية واحدة » وقد يبلغ الفرق فى بعض المسائل التى تعلق بالزمن 
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خمس سنوات آو آكثر » ويبلغ الفرق ف بعض المسائل التى تتعلق بالأقوال 
والأعمال أن تتناقض مناقضة القبول والاياء والرضى والانكار » فلا مناص 
من الأخذ بالاوسط الامثل بين جميع هذه الاقوال 

ونحن نعنى بالأوسط الامثل أن يكون الترجيح قائما على المقابلة 
والموازتة والرجوع الى حوادث الزمن وعادات آهله » والى الأحرى آن 
بصدر ممن آسند اليم القول آو تسب اليهم العمل .. فان الأخبار اذا 
تساوت رجح بينها ما هو آشبه بالزمن وآهله وأصحاب السيرة فيه 

فمن المعقول مثلا آن يؤثر النبى علبا بفاطمة وهما ربيبان فى بيئة واحدة »> 
ومن‌المعقول آن یوثر زواجها من‌علی” على مشارکتها ف بیت آبی بكر وعمر 
ازوجات الشيخين » ومن المعقول آن بتردد على فى خطبتها لفقره . ولابخالف 
المعقول ولا المالوف آن بقدم بعد تردد » لشعوره انه مخصوص بها وآنه 
نبغی عليه آن يقطع الشك باليقین ویعمل من عنده مالابد له من عمله » 
ولا مخالف المعقول ولا المآالوف كذلك آن يتآخر الزواج الى مابعد المجرة > 
لأن حياة المسلمين فى مكة _ قبل الهمجرة الى المدينة ‏ لم تكن حياة آمن 
ولا استقرار » ولم يكن من النادر آن اجر المسلمون بزوجاتهم الى بلد 
عبد كالحبشة كلما ملكوا وسائل الهجرة » فمن كان متزوجا قبل اشتداد 
العنت على المسلمين فلا حيلة له قى الزواج » ومن لم يكن فليس آخلق به 
من ارجاء الزواج الى حين 

ذلك كله هو المعقول الآلوق » وهو الأو سط الأمثل اذا تاوت الأخباں 
ووجبت الموازنة والترجيح 

الا آن التاريخ يكتب للاعتبار » ولا يقصد من الاعتبار به شىء أهم من 
تصحيح النظر الى الحوادث والناس » واستخلاص الحقبقة عما بقع ولا يقم 
وعما تجوز ولا جوز 

وها هنا محل لعبرتين كاهم العبر فى كنابة التاريخ : كتابته فى الأزمنة 
الغابرة > وكتابته فى الزمن الحدث 

فاهم العبر التى تستخلص من تواريخ عصر البعثة المحمدية آن يقتصد 
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ذوو الأحكام التاريخة ف المسائل الكبرى فلا برتبو! حكما قاطعا فى مسألة 
كبيرة على أرقام السنين وألفاظ الروايات » فبا كان من الأخبار مجما 
عليه آو مقاربا للاجماع فهو جدير باتخاذ الأحكام الجازمة فيه » وما كان 
ميزان الحکم فيه کلمة تقابلها کلمات » آو فرض تقابله فروض » آو رقم ویو م 
تقایل آرقام وآبام بل آعوام » فليس من القصد آن بعطی فوق معیاره من 
الجزم واليقين » وبخاصة حين ينبنى عليه اتهام آو قضاء لا يقوم فى مسائل 
کل یوم بغیر بینة قنفى كل شبهة وتبطل کل محال 

آما العبرة فى تاريخنا المعصرى فمرجعها الى كتابة طائفة من العصرين 
يزعمون آتهم يطبقون علم العصر على تاريخنا القديم وآنهم بصححو نه بهذا 
التطبيق » وليس آعجز منهم عن تحقيق هذه الدعوى » لأتهم آثبتوا فيا 
کتبوه آتهم برنون بمیزانین وینظرون بعینین » وبختلقون اس باب التشويه 
والتحرف .. 

آولئك هم طائفة المستشرقين الذين يجمعون بين الاستشراق والتبشير 

فمن هؤلاء من بطالع فى الكتب الدينية التى يصدقها فيقراً فيها من 
#خبار الدعاة والأدعياء آموراللاشك ف آنها من العيوب فلا بحسبها عيويا » 
ولا یتآفف منھا » بل بعنت فکرہ ویعنتها تخریجا وتعویجا حتی بقبلها » 
ويفرض قبولها على الناس .. 

فاذا طالع كتبا عن أصحاب دين غير دينه لم يأخذ تفسه بمثل هذا التحسين 
والتريين » بل آخذها على التقيض من ذلك بالمسخ والتشويه وتحوبل 
المحاسن الى عیوب » آو بالتنقیب ف کل مکان عما عاب ان لم يجد مايعيبه 
قى ظاهر السطور والحروف 

ومامن شىء يمسخ الدين ويخ العلم معا كما يمسخهما هذا الخلق 
الذميم » فان الدين لايعلم الانسان شيا ان لم يعلمه حب الصدق واجتناب 
التمحل والافتراء > وان العلم شر من الجهل ان كان يسوم الانسان آن 
بعمض عینیه لکلا یری ویوصد آذنیه لکلا يسمع ٤‏ فليس هذا جهلا پزول 
يكشف الحقيقة › ولكنه مرض تعمد حجب الحقيقة عن صاحبه وهى 
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مكشوفة لدبه ٤‏ فهو شر من الجهل بلا مراء 

وق تاریخ الزهراء مثال للعبرة التى تستخلص من كتب هولاء والعلماء» 
الذين هم شر من الجهلاء » وآحدهم قد خصص كتابا تاريخ الزهراء بحاول 
فيه جهده آن « يطبق » ذلك العلم المصرى المقلوب » فاذا هو منقلب 
علىه .. 


ولف رجل من رجال الدين المستشرقين الذين عاشوا زمنا فى الشرق ‏ 
كتابا عن الزهراء ليرضى فيه ذلك « العلم العصرى » المقلوب »> ويبحث عن 
العيوب حيث لا عيوب » فاذا العيب هو ق الاسفاف » وكم فى الاسفاف من 
عيوب » بل من ذنوب 

ومن تفاهاته وسفاسفه آنه بحاول جهده آن شت آن السيدة فاطمة 
لم تتزوج قبل الثامنة عشرة لأنها كانت محرومة من الجمال » ولم تصدق 
آن آحدا بخطبها بعد تلك السن » ثم تقول انها لما عرضعليها النبى الزواج 
من على سكتت هنبهة » ولکنها لم تسکت خجلا بل دهشة من آن بخطبها 
خاطب » ثم تکلمت فشکت » لأنها تزوج من رجل فقیر ..! 

لو كان السند الذى استند اليه هذا « العالم » واضحاً ملزما لقلا 
انها آمانة العلم > ولا حيلة للعالم فى الأمائة العلمية .. ! 

لكن السند كله قائم على آن السيدة فاطمة تزوجت ف الثامنة عشرة من 
عمرها » وتقابله اسناد آخری تنقضه وتتراءی للموّلف حيثما نظر حوله 
ولکنه لا بحب آن براها » لأنه بحب آن بری مایعیب ولا بحب آن بری 
مالا عبت فبه .. 

فالمشهور المتواتر أن السبدة فاطمة ولدت لأبوين جميلين » وان آخواتها 
تزوجن من ذوی غنی وجاه > کآبی العاص بن الربيع وعثمان بن عفان 

وليس من الالوف أن بكون الأبوان والأخوات موصوفين بالجمال + وآن 
تحرمه احدی البنات که 

والمشهور المتواتر آن السيدة فاطمة بلغت سن الزواج والدعوة المحمدية 
ق ابانها » والمسلمون بين مهاجر آو مقيم غير آمن » والحال قد تبدات بعد 
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الدعوة المحمدية فآصبحت خطبة المسلمات مقصورة على المسلمين »> وهؤلاء 
المسلمون قلة منهم المتزوج ومنهم من لا طاقة له بالزواج » فلاحاجة بالمؤلف 
. الى البحث الطويل ليهتدى الى السبب الذى يؤخر زواج بنت النبى الى 
الثامنة عشرة » ولو كانت آجمل الحميلات .. 

وق وسعه كذلك آن تصور آن النبی بخص بها ابن عمه » ویتتظر بها 
يوم البت حين تهداً الحال ويستعد ين عمه للزواج ويستقر على حال بينه 
ويين آله الذين لايزالون على دين الجاهلية > فلا هي فى ذلك الوقت ذووه 
ولا بعداء عنه .. 

كل ذلك قريب کان فى وسع « العالم المحقق » آن يراه تحت عينيه » 
قبل أن يذهب الى العلة التى اعتلها لتآخير الزواج » فلا يرى له من علة 
غير فقدان الجمال .. ولكن الأسباب الواضحة القرية لا ملتفت الها لأتها 
لا تعيب » والسبب اللفى‌البعيد تقشوبه غضاضة » فهو الجدير اذن مالالتفات 

وكأتما كان « العام المحقق » قى حاجة الى جهالة فوق جهالته ‏ م 
من بكاء السيدة فاطمة ائه شكاية من فقر على بن آبى طالب »> وسئد هذا 
الهم الى رواية البلاذرى ق آنساب الاشراف » بعد زعمه أن فاطمة آبلخت 
زواجها بعلى فسكتت من الدهشة لا من الخجل » وانما دهشت لأتها لم 
تكد تصدق أن آحدا يخطبها بعد آن قاربت العشرين 

آفمن المالوف آو من التطبيق العلمى آن تكون الفتاة يائسة من الزواج ¢ 
مدهوشة من خطبة الخطيب » ثم تتعلل العلل وتفرض الشروط وتستعظم 
تفسها على بنى عمومتها الفقراء » وليست هى يومئذ من الأغنباء ؟ 

كلا ۲ ليس ذلك بالمالوف ولا بالتطبيق العلمى » ولكنه تمحل للظشن 
فضيلته الكبرى آنه يشتمل على مساس بفاطمة وعلى ... فهو اذن آأحق 
بالترجیح من کل تقدير مآلوف 

والبلاذری ‏ بعد ے لم یذکر شیتا من هذا ولیس ف کلامه عن مناقب 
على و فاطمة شىء من قبيل الجواب الذى ينسب الى الزهراء غير روايته 
الحديث بسنده وهو : « حدثنا عبد الله بن صالح عن شريك عن آبی اسحاق 
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آرعدت فقال : اسكتى ! فقد زوجتك سدا ق الدتا وانه فى الآخرة لن 
الصالحين » .. 

وهذا ما وجدتاه فى النسخة المنقولة من مخطوطة الاستانة » ومن الأجزاء 
المطبوعة ف آوربة » فتفسير « الرعدة » بذلك العنى انما هو من ابداع 
الف الحصيف ! ت 

هذا مثال من تحقيق هؤلاء المحققين حين يكتبون عن تاريخ آعلام الشرق 
وحوادثه ٤‏ نمر به لعبرته النافمة فى وزن الت واريخ العصرية المزعومة > 
ولا ننه اله لقول قاثل ان السيدة فاطمة كانت محرومة من الجمال .. فاته 
لو صح لا كانت فيه مهانة على سيدة شرقتها آكرم الأبوات كما شرفها أكرم 
البنوات » ولكننا نتبه اليه لأته عبرة المعتيرمن فيما دصنعه العقل منقسه 
و عاقه آدب الدين .. 

ونعود الى قباس الأخبار بالموازنة آو بىا هو مآلوف ومعقول » فقول 
اتنا بحثنا عن خبر من آخبار زواج البنات فی آل عمد وآل على » فلم تجد 
فى عصر النبوة غير خبر واحد من قبيل الخبر الذى قيل فيه آن السيدة 
فاطمة آشارت الى فقر على حين بلحت خطبته لها » وهو تزويج السيدة 

وبين الخبرين > مع هدا »> بون بعيد .. 
« لما تأيمت آم كلثوم من عمر بن الخطاب دخل عليها حسن وحسين أخواها 
فقالا : « انك معن قد عرفت سيدة نساء المسلمين وينت سيدتهن ء وانك 
والله ان آمكنت عليا من رمتك لينكحنك بعض آتامه › وان آردت ن 
على عصاه » فجلس فحمد اش وآثنی علیه وذکر منزلتهم من رسول اله 
وقال : قد عرفتم منزلتكم عندی انی قاطمة وآئرتکم على سائر ولدی 
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لكانكم من رسول لله عز وجل » فقالوا : صدقت رحمك الله » فجزاك اله 
عنا خيرا . فقال : آى بنية ! ان الله عز وجل قد جعل آمرك بدك » فآتا حي 
آن تجعلیه بیدی . فقالت : ای آبه ! انی امرآة آرغب فيما برغب فيه النساء 
وآحب آن آصيب مما تصيب النساء من الدنبا » وآنا آرید ان انظر ف آمر 
تفسى . فقال : لا واقه ابنية ! ما هذا من رآيك . ماهو الا رآى هذين .! 
ثم قام فقال : والله لا آکلم رجلا منهما آو تعلین» فأخذا بثیابه فقالا: اجلس 
ا آبة » فواله ماعلى هحرتك من صبر . اجعلى آمرك بيده . فقالت : قد 
خعلت ! قال : فانی قد زوجتك من عون بن جعفر » وانه لعلام » وبعث لها 
آريعة آلاف درهم » 

هذه المؤامرة المحببة بين آخوين وأختهما ليسعداها بزواج أرغد من 
الرواج الذى بختاره آبوهم س تنتهى بطاعة الب للاب الذى لا يصبر على 
غضيه وتدل فى سرها وعلانيتها على آجمل مايكون بين الآخوة والآباء من 
عطف وتوقير.. وليس فيها من الشبه بروامة البلاذرى غير اشفاق الفتاة من 
عيشة الضنك دون آن يكون هناك خطيب معروف تقايل خطبته بالاعتراض 
والمراجعة » وشتان مقال آم كلثوم ومارواه الرواة عن آمها البتول 

فاذا كان للخبر الذى جاء قى آنساب الاثراف آصل يعول عليه فأآصله 
غيما هو مآلوف ومعقول آن يكون النبى عليه السلام قد وجد الزهراء باكية 
وليس ق ذلك من غرابة » لأننا لا تتخيل فتاة فى مثل موقفها لاببكيها ماتثيره 
ف نمسها ذکری آمها ووداع بیت آبيها » وقد فارقتها آمها وهى صبية تدرك 
مافقدته من عطفها وبرها والطافها لها ف رخاگها وعسرها ٤‏ ٿم کون دوم 
الفصال فى غربة .من الأم ومن البيت الذى لزمتها فيه ومن البلد الذى بحتويه 
غان جهدةا آن تتخيل فتاة لا تبكى حين تحوم بنفسها تلك الذكرباتوتقترر 
من اليوم الفاصل بین معیشتها فى كنف ايها ومعیشتها فق غير كنفه » فموضع 
الغرابة آن تتخيلها بعد الجهد غير باكية وغير آسية » ولا سيما من كانت 
مثل الزهراء مجبولة على مزاج حزين وآسى دفين على آمها العزيزة لم يفارقها 
مدى السنين .. 
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ومثل النبی الذی کانت کبری فضائله انه انسان عظیم » وانه کان آبا 
مكلوم الفواد » لن يفوته ذلك الخاطر ف ذلك اليوم » ولن يسكت عنه 
الا عامدا عالما يما بلعجه فى النفس من الحزن والشسجن » فمن اللطف بالفتاة 
الحزينة آن يتحاشاه وأن يجعل عزاءه لها ما قاله عله السلام : « مالك 
تبكين يا فاطمة ! فوا لقد أنكحتك أكترهم علما وأفضلهم حلا وأولهم 
سلما » . 

ولم يمض غير قلیل حتى تبين لنا سبب من الأسباب التى أطانت بقاء 
فاطمة ق بيت آبيها » فانه عليه السلام كان يحنو عليها لضعفها وحزتها 
ولا یصبر على فراقها » فلما تحولت عن داره بعد زواجها لم تمض آیام 
حنى ذهب اليها فقال لها : انى أريد آن آحولك اى . فقالت : فكلم 
حارثة بن النعمان آن يتحول عنى . قال رسول الله : قد تحول حارثة بن 
النعمان عنا حتى استحيت منه » فبلغ ذلك حارثة فتحول وجاء 'لنبى 
فال : بارسول الله ! انه بلغنى انك تحول فاطمة اليك » وهذه متأزلى » 
وهی آسقب بیوت بنى النجار بك » وانما آنا ومالی له ولرسوله »> واله 
دارسول الله للمال الذى تأخذ منى آحب الى من الذى تدع . فقال رسول 
الله : صدقت . بارك الله عليك ! فحولها رسول الله الى بيت حارثة 
جاء قى کتاب السمهودی عن آخبار دار امصطفى : « ان بيت فاطمة 
رضى الله عنها ف الزور الذى ف القبر بينه وبين بيت النيى صلى افه عليه 
وسلم خوخة ... وكانت فيه كوة الى بيت عائشة رضى اله عنها » فكان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا قام اطلع من الكوة الى فاطمة فعلم 
خبرهم » وان فاطمة رض الله عنها قالت لعلی ان ابنی آمسیا علیلین فلو 
قظرت لنا أدما نستصبح به ! فخرج على الى السوق فاشترى لهم آدما 
وحاء به الى فاطمة » فاستص ستصبحت ... فآبصرت عائشة المصباح عندهم فى 
جوف الليل _. وذكر كلاما وقع بينهما _ فلما أصبحوا سآلت فاطمة النبى 
صلى اله عليه وسلم أن يسد الكوة فسدها » 

الى آن قال ما خلاصته من جملة آسانیده : « انه صلى اله عليه وسام 


— ۳ 


کان ياتى باب على وفاطمة وحسن وحسين كل يوم عند صلاة الصبح حتى 
ياخذ بعضادتى الباب ويقول : السلام عليكم آهل البيت » ويقول : 
انصلاة ! ثلاث مرات » انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس آهل الست 
ویطهرکم تطهیرا ... وکان النبی صلی اله عليه وسلم اذا قدم من سةر 
بد با مسجد فصلى فيه رکعتین » ثم بشن بفاطمة › ثم اتی بیوت نسائه 
« وآسند بحیی عن محمد بن قیس قال : « کان النبى صلى الله عليه 
وسلم اذا قدم من سفر آتى فاطمة فدخل عليها وأطال عندها المكث » فخرج 
مرة فى سغر وصنعت فاطمة مسكتين من ورق ( بكسر الراء ) وقلادة 
وقرطين وسترت باب البيت لقدوم أبيها وزوجها » فلما قدم رسول الله 
صلى اله عليه وسلم دخل عليها ووقف أصحابه على الباب لايدرون 
آبقيمون آم نصرفون لول مکثه عندها » فخرج رسول الله صلی الله 
عليه وسلم وقد عرف الفضب ف وجهه حتى جلس على المنبر » ففطتت 
فاطمة انه فعل ذلك لا رآى من المسكتين والقلادة والستر .. قنزعت 
خرطيها وقلادتها ومسكتيها ونزعت الستر وبعشت به الى رسول الله صلى 
اقه عليه وسلم ء وفالت للرسول : قل له تقر عليك ابنتك السلام وتقول 
لك : اجعل هذا ف سبيل اله . فلما آتاه قال : قد فعلت » فداها آبوها » 
ثلات مرات » ليست الدنيا من محمد ولا من آل محمد » ولو كاتت الدنا 
تعدل عند الله من الخير جناح بعوضة ماسقى كافرا منها شربة ماء » 
*## ¥ 

واتتظمت الحياة فق السكن الحديد الذى آوى الى ظل التبى على مئال 
من حياة النبى ف بيته : عيشة كفاف وخدمة بتعاون عليها رب البيت 
وربته » اذ کان رزق على” من وظيفة الجندى » ووظيفته من فء-الجهاد » 
وقد كان قليلا ف حياة النبى وهو مقصور على الجزيرة العريية » فكان 
نصيب على منه آقل من أن يتسع لأجرة الخدم » وكلما رزق وليدا جاءته 
حصته على قدر » شأنه كشأآن كل آب من المسلمين 

وما لبث البيت الصغير آن سعد بالذرية » وقد رزق الأبوان الفقيران 
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خصيبا صالحا من البنين والبنات : الحسن والحسين ومحسن » وزنب 

وکان آسعد ماسعدان به عطف الأب الأكبر الذى كان يواليهم به 
جميعا ولا يصرفه عنه شاغل من شواغله الجسام فى محتدم الدعوة 
والجهاد » وقد آوشكت كل كلمة قالها فى تدليل كل وليد آو الترحب به 
آن تصبح تاريخا محفوظا فى الصدور والأوراق 

فلما ولد الحسن سماه والداه حربا فجاء رسول اله فقال : آرونی ایی 
ما سمیتموه ؟ قالوا : حرب ! قال : بل هو حسن » وهكذا عند مولد 
الحسين » وعند مولد المحسن » وقد مات وهو صعير 

وکان يدلل الطفل منهم ويستدرجه » فربما شوهد وهو بعلو بقدمه 
الصعيرة حتى يبلغ بها صدر النبى ء والتبى يرقصه ويستاتسه ويداعب 
صنره وقصره بكلمات حفظها الأبوان » ولم يلبث أن حفظها المشرقان .. 

حرقه (ا) .. حترقه .. ترقه .. ترق عین به 

وربما شوهد النبى عليه السلام ساجدا وطفل من هولاء الاطفال راكب 
على کتفيه » فينآتى فى صلاته وبطيل السجدة لكيلا بزحزحه عن مركبه ت 
وق احدى هذه السجدات بقول عمر ين الخطاب للطفل السعيد : نعم 
المطئة مطشك ! .. 

بل ربما كان على المنبر » فيقبل الحسن والحسين يمشان ويتعثران »> 
فيسىقه حنانه البهما ونزل من المنير ليحملهما » وهو قول : « صدق 
الله العظيم ! انما أموالكم وآولاد فتنة ! » 

وكان اذا سمع آحدهما يبكى تادى فاطمة وقال لها : « مابكاء هذ! 
الطفل ? .. آلا تعلمين ان تکاءه ۇذینى ? » .. 

وقد جمل من عادته آن بيت عندهم حينا بعد حین » ويتولی خدمة 
الأطفال بتفسه وآبواهم قاعدان . ففى احدى هذه الليالى سمع الحسن 
بستسقى فقام صلوات اله عليه الى قربة فجعل يعصرها فى القدح ٠‏ ثم 
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جعل عبعبه » قتناول الحسين فمتعه وبداً بالحسن . قالت فاطمة : كأنه 
حب اليك ؟ . قال : انما استسقى آولا ! 

وقد بلفهم جميعا فى برد واحد فقول لهم : « آنا وآتم يوم القيامة 
ف مكان واحد ! ) . 

وكانت هذه الأبوة الكبيرة آعز عليهم جميعا من آبوة الأب الصغير » 
فكانت خاطمة تقول اذا رقصت طفلها : 

وابآبی شبه النبى لست شبيها بعلى 
وكانوا بتغايرون على هذا تابر المحبين » الذين يتتافسون على حب 
لاإيمنم بعضهم بمضا آن يتنافسوا عليه 
KR‏ 

حياة سعيدة مع الشظف والفاقة : سعيدة بالعطف قى قلوب كبار » 
ما كان حطام الدنبا عندها ليساوى مثقال ذرة من هباء 

ولم تخل هذه الحياة » وما خلت حياة آدمی قط » من ساعات خلاف 
وساعات شكادة » فريما شكت فاطمة ورا شكا على » وريما آخذت 
فاطمة على قرنها بعض الشدة وما هى شدة ) فما كان رجل مثل على 
أيعنف على بنت رسول الله وهو بعلم مكانها من قلب رسول الله . آنا 
هو اعتزاز فاطمة ينفسها واباؤّها آن تهمل حسث كانت » وائما هو الحنان 
الذى تعودته من بها فلا تسترصح الى مادوته » وکل حنان بعد حنان 
ذلك القلب الكبير فكانه قسوة أو قريب من القسوة عند من يتفقده 
فلا یجد نظیره فی قلب انسان .. 

وکان الأب الاکبر یتولی صاحهما فى كل خلاف » وربما ترك مجلسه 
ين الصحابة ليدخل الى الأخوين المتخاصمين فيرفع ماييتهما من جفاء . 
والصحابة الذين يتتبعون ق وجه النبى كل خالجة من خوالج تفسه > 
وییحون اسهم آن سالوه لأنه لايسلك من ضیره ما یضن به علیالتمام 
والمتبصر » يجرون معه على عادتهم كلما دخل البيت مهموما وخرج منه 
منطلق الأسارير » فيسألوته فيجيب : « ولم لا وقد أصلحت بين آحب 
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التاس الى“ ! » .. 

ومرة من هذه المرات » بلغ العتاب غاية مايبلغه منخصومة بين زوجين » 
ونمى الى فاطمة آن عليا هم" بالزواج من بنت هشام بن الغيرة » فذهيت. 
الى آبيها باكية تقول : « يزعمون انك لاتغضب لبناتك ؟ » 

کلمة تعلم وقعھا ف تفس آیھا الذی ما زعمت هی قط انه برضی با 
بعغضبها » وقد عرف آبوها ما تعنى لأن ہنی هشام بن‌المغيرة استأذتوه ف 
قزويج بنتهم من زوج فاطمة »> فصعد المنبر والغضب باد عليه » وقال على 
ملا من الحاضرين : « آلا ان بنى هشام بن المعيرة استأذنونى فى آن 
بنکحوا ابنتھم علا » آلا واتی لا آذن .. ثی لا آذن .. ثم لا آذن .. انا 
فاطمة بضعة منى ترستى ما رابا .. » 

ولا نعلم نحن من شرح هته الخطبة غير ماجاء فى رواياتها المختلفة » 
ولكننا نعلم آن هذه الفتاة آسلمت وبايعت النيى وحفظت عنه » فلملها 
قد خيف عليها الفتنة آن تتروج بغير كفء من المسلمين »> وآهلها هم من 
هم ف الكانة والحسب لايرضيهم من هو دون ان آہی طالب من ذوی 
قرابتها » آو لعلها غضبة من غضبات عكى على آتفة من آنفات فاطمة » آو 
لعلها نازعة من نوازع النفس البشرية لم يكن ق الدين ما بأباها > وان 
آباها العرف فى حالة الودة والصفاء 

ولا نحسب آن حياة الزهراء والامام تعرضت لخلاف غير الذى آشرةا 
اليه » فان كتب السيرة تستقصى كل جليل ودقيق من الحدث عن ذرية 
النبى .. وهى وأبناؤها كل ذرية النبى الذين عاشوا بعده » ولم يطل بها 
العمر فلحقت بالنبى صلوات اله عليه بعد وفاته ببضعة آشهر » وكان على 
قد عاهد تفسه لاغضبنها وقد غات عنها عين آبيها » فلم يْضبها بعد ذلكه 
حتى فى آمر الخلافة » وهو يومئذ أجل الأمور 
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قال الامام آبو الفضل أحمد ين طاهر فى كتاب بلاغات النساء : 
« ... لا آأجمع آبوبكر رضى اله عنه على منع فاطمة بنت رسول اقه صلى 
الله عليه وسلم _ فدك » وبلغ ذلك فاطمة لاثت خمارها على رآسها 
وآقبلت قى لة من حفدتها تطا ذيولها ماقخرم من مشية رسول الله صلى 
الله علیه وسلم شتا حتی دخلت على آبی بكر وهو ف حشد من المهاجرين 
والأتصار فنيطت دو تها ملاءة ٿم آنت آنة آجهش القوم لها باليكاء وارتج 
انجلس فأمهلت حتى سكن تشيح القوم وهدآت فورتهم فافتتحت الكلام 
بحمد الله والصلاة على رسول اله صلى اله عليه وسلم فعاد القوم قى 
بکائھم فلما آمسکوا عادت قى کلامها فقالت : 

« لقد جاءکم رسول من آتفسکم عزبر عليه ما عتم حربص علیکم 
بالمۇمنین رۇوف رحیم فان تعزوه تجدوه آبی دون نسائکم »> وآخا اين 
عمی دون رجالکم بلع النذارة صادعا بالرسالة > مالا على مدرحة 
المشركين ء ضاربا لجنم (ا) آخذا بكظمهم » هشم الأصنام وينكث 
المام >٤‏ حتی هرم الجم وولوا الدير وتفرى الليل عن صسحه 
وأسفر الحق عن محضه » وطق زعيم الدين وخرست شقاشق الشياطين » 
وكنتم على شفا حفرة من الثار مذقة الشارب وتهزة الطامع وقيسة 
العجلان وموطىء الأقدام تشربون الطرق () وتقتاتون القد آذلة خاشعين 
تخافون آن تخطفكم الناس من حولكم فآنقذكم اله برسوله صلی الله 
عليه وسلم بعد اللتيا والتى وبعد ما مثنى ببهم الرجال وذؤبان العرب 
ومردة آهل الكتاب كلما حشوا تارا للحرب أطفآها ونجم قرن للضلال 


() الجن ( بسكون الجيم وتحريكها إالطربق الوعر ( يماتية ١‏ 
(۲) الطريق ٠‏ الاء المطروق 


وفغرت فاغرة من المشركين قذف بأخيه ف لهواتها فلا ينكفىء حتى بلا 
صماخها باخمصه ویخمد لهیبها سبفه مکدودا ق ذات اله قرییا من‌رسول 
الله > سیدا ف آولیاء اله » وآتتم ف بلهنية وادعون آمنون » حتی اذا اختار 
الثه لنبيه ف دار آنبيائه ظهرت خلة النفاق وسمل جلباب الدين ونطق كاظم 
العاوين ونبغ خامل الآفلين وهدر فنيق (ا) المبطلين فخطر قى عرصاقكم 
وآطلع الشيطان رأسه من مغرزه » صارحا بكم » فوجدکم لدعائه 
مستجمبين وللغرة فيه ملاحظين فاستنهضكم فوجدکم خفافا وأحمشسكم 
فالفا کم غضابا » فوسمتم غير آبلکې» وآوردةموها غير شربکېء هذا والعهد 
قريب والكلم رحيب والجرح لما يندمل ... > 
FRR‏ 

الى أن قالت : « وتنم الآن ترعمون ان لا ارث لنا آفحكم الجاهلية 
تبغون ومن آحسن من الله حکا لقوم پوقنون . آها المسلمة المهاجرة 
آآبتز ارث آبی ؟ آف الکتاب آن ترث آباك ولا آرٹ آہی ؟ لقد جت شیا 
فركا » قدوتكما مخطومة مرحولة تلقاك يوم حشرك » فنعم الحكم الله 
والزعيم محمد والموعد القيامة وعند الساعة يخر المبطلون ء ولكل با 
مستقر وسوف تعلمون » 

ثم افحرفت الى قبر النبی صلى الله عليه وسلم وهی تقول : 

قد کان ع دك آنباء وهنيشة 

او كنت شا اهدهم لم تكثر الخطب 
انا فقدتاك فقد الأرض واطلها 
واختل قومك فاش يدهم ولا تعب » 

هذه رواية لخطاب الزهراء »> وفى الكتاب تفسه رواية آخرى مخالفة 
فى لفظها ومعناها للرواية السابقة » وقبل ايراد الروايتين قال آيو الفضل : 
« ذکرت لأبى الحسين زيد بن على بن الحسين بن على بن آبى طالب 
صلوات الله عليهم كلام فاطمة عليها السلام وقلت له ان هولاء ‏ شیر 


)١(‏ الجمل القوى 
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الى قوم ف زمانه بعْضون من قدر آل البيت ‏ يزعمون اته مصنوع وانه 
من کلام آبی العیناء فقال لی : رآیت مایخ آل آبی طالب پروونه عن 
آبائهم ويعلموته آبناءهم وقد حدثنیه آبی عن جدى يبلغ به فاطمة عليها 
السلام على هذه الحكاية ورواه مشایخ الشيعة وتدارسوه بينهم قبل آن 
بولد جد آبى العيناء » وقد حدث به الحسن بن علوان عن عطية الموق 
اته سمع عبد الله بن الحسن یذکره عن آبیه . ثم قال آبو الحسن : وکیف 
یذکر هڌا من کلام فاطمة فینکرونه وهم روون من كلام عائشة عند 
عوت آييها ماهو آعجب من كلام خاطمة شحققو نه لولا عداوتهم لنا آهل 
الست ?» .. 
RRR‏ 
وتسبت الى السيدة فاطمة آبيات من الشعر قالتها بعد موت آسها 
حصلوات الله عليه » وانها بعد دقنه آقبلت على آنس بن مالك فقالت ٠‏ 
« ا آنس !.. کیف طابت آتفسکم آن تحثوا على رسول اله التراب ۴ » ثم 
عحكت ورتته قائلة : 
اغبر آفاق السماء وكورت 
شمس النهار وآظلم العصران 
فالأرض من بعد النبى كثيبة 
أسفا عليه كثيرة الرجفان 
خليبكه شرق البلاد وغربها 
ولتبکه مضر وکل يمان 
ولىتكه الود المعظم جوده 
والبيت ذو الأستار والأركان 
يا خاتم الرسل المبارك ضوءه 
ووقفت على قبر النبى وآخذت قبضة من تراب القبر فوضعتها على 
عینها وبکت وآنشآت تقول : 
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ماذا على من شم تربة أحمد 
آن لا بشم مدی الزمان غواليا 
صبت على مصاثب لو آنها 
صىبت على الأبام صرن لالا 
وقالت على قبره آيضا : 
انا فقدناك فقد الأرض وابلها 
وغاب مذ غبت عنا الوحى والكتب 
فليت قبلك كان الموت صادفنا 
لما نعيت وحالت دونك الكش 
ومضى آنفا انها تمثكلت بعد خطابها عن فدك بستين من البحر والقافة 
مع تکرار شطر منھما وهما : 
قد كان يعمدك آنباء وهنيشة 
انا فقدناك فقد الأرض وابلها 
واختل قومك فاشهدهم ولا تغب 
وفيهما كما برى القارىء آقواء » لأن الباء مضمومة فى روى البيت 
الأول مكسورة قى روى البيت الثاتى » ولعل شطرا منهما حل محل شطر 
فى تقل الرواية .. 
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تقول : ان الخلاف فى آمر هذه الخطب وهذا الشعر كثير » ولا تحب 
آن نخوض فبه لأنه خلاف على غير طائل » وقد بحسمه آن نذکر ف هذا 
الباب مايقل فيه الخلاف بين جميع النقاد ء فانه آجدی من اللو فى جدال 
لا سند له » يسلكمه جميع المخالفين 
فيقل الخلاف ولاشك حين ثذكر ان ذلك الخطاب ليس مما ببدر من 
اللسان عفو الخاطر » وان قائله یعده فی تفسه قبل القائه کما کان يصتع 
الخطباء قبل استخدام الكتابة فى التحضير 
۱~ 


ويقل الخلاف ولاشك حين نذكر آن سامع هذا الخطاب لايستظهره 
عند سماعه » فان حفظه فانما بحفظه منقولا آو مکتوبا بعد حفظه 

فاذا قل الخلاف فى هذا فعلام اذن يكثر الخلاف ؟ 

آتراه بکثر حین قال ان السيدة فاطمة تحسن هذه البلاغة وتستطعها 
حين تحتفل لها وتعدها فى خلدها ؟ 

ان هذا النصيب من البلاغة اذا استكثر على السيدة فاطمة فما من آحد 
فی عصرها لایستکثر عليه 

لقد تشآت وهی تسمع کلام آبیما آبلغ البلعاء » واتتقلت الىست زوجها 
فعاشت سنین تسمع الکلام من امام متفق على بلاغته بین محبیه وشاتیه » 
وسمعت القرآن برتل فى الصلوات وق ساثر الأوقات » وتحدث الاس ى 
زمانها بمشابهتها لأبيها ف مشيتها وحديثها وكلامها » ومنهم من لايحاييما 
ولا ينطق ف آمرها عن الهوى 
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جاء فى الجرء الثالث من العقد الفريد عن « الرياشى عن عثمان ين عمرو 
عن اسرائيل بن ميسرة بن حبيب » عن المنهال بن عمرو » عن عائشة بنت 
طلحة » عن عائشة آم المؤمنين انها قالت : « مارآیت آحدا من خلق اش 
آشبه حد شا وکلاما برسول الله صلى الله عليه وسلم من فاطمة > وكانت 
اذا دخات عليه آخذ بيدها فقبلها ورحب بها وآجلسها فی مجلسه » وکان 
اذا دخل علیها قامت اليه ورحبت به وآخذت بيده فقبلتها » فدخلت عليه 
ف مرضه الذی توق فيه > فاسر الیھا فبکت » ثم آسر اليا فضحکت » 
فقلت : كنت آحسب لهذه المرآة فضلا على النساء فاذا هى واحدة متهن > 
بینما هی تبکی اذا هی تضحك . فلما توق رسول الله صلی الله عليه وسلم 
سالتھا فقالت : آسر الی فآخبرنی انه میت فبکیت » ٹم آسر الی انی آول 
آهل بيته لحوقا به فضحکت » 

وما قالته السيدة عائشة عن المشابهة بين الزهراء وأبيها قيل على ألسنة 
الثقات جميعا > ويزاد عليه ف حديث السيدة عائشة ان امرآة فى فضاها 
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واعتزازها بنفسها کانت ترى للزهراء فضلا على سائر اللساء فى حلميها 
ورصاتتها . ففیم یکثر الخلاف على مثل ذلك النتصيب من اللاغة ادا 
نسب اليها ؟ ولاذا تستعظم البلاغة على من نشآت سامعة لحديث محمد 
مطبوعة على مشابهته ف حدثه ۴ ولاذا تستعظم على زوجة الامام الذى 
كان المتفقون على بلاغته أكثر من التفقين على شجاعته » وهى مقرب 
الأمثال ؟ ولاذا تستعظم على سامعة القرآن الكريم بالليل والنهار مع 
الذكاء واللب الراجح ؟ 
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أما فسبة الشمر الى الزهراء فالخطب فيه أهون من ذلك فهو لايسلكها 
فى الشاعرات ان ثبت » ولا يضيرها ان لم يثيت » ونحن الى جانب الشك 
الكبير فيه آقرب منا الى جانب القبول » وليس عدا على غير الشاعر أو 
الشاعرة آن یدیر ق فمه آباتا بحکی بها حزنه وبثه » فان النقام هنا آقرب 
الى لعْة العاطفة وعادة النحيب » ولكن السيدة فاطمة كان لها من الاعتبار 
بّبات من القرآن فى مقام اموت غنى عن نظم الأبيات أو التثل بها فى 
مقام العبرة والرثاء 
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چ 7 
ف للت اة العامة 
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مضت السنون والسدة فاطمة على دآها الذى عهمدناه عاكفة على 
يمتها » تزيدها عكوفا عليه تربية الأبناء وخدمة البيت التى تنفرد بها 
ولا تجد معينا عليها ف كثير من الأيام غير زوجها 

ثم توف النبی صلوات اله عليه ء فأقامتها الوادث فحاة على‌غير مرادها 
ف معترك الحياة العامة آو الحياة السياسية كما نسميها فى آيامنا » ولم يكن 
لها منصرف عن ذلك المعترك ف تلك الآوة » لن الخلاف فا كان خلاقا 
على ميراث آبيها » ميراث الخلافة » وميراث التركة القليلة التى أعقبها 
ومسآلة الخلافة فى يوم وفاة النبى احدى المسائل التى طال فيها الحدل 
ولا يعسر على المنصقين آن يخرجوا من ذلك الجدل الطويل على رآى متفق 
عليه » وذاك ان الخطر الأكبر ف ذلك اليو انما كان من فتنة السقيفة : 
سقيفة بنى ساعدة » حيث اجتمعت قبائّل الخزرج بزعامة شيخها سعد بن 
عبادة » تطلب الامارة » ثم تصح لهم عويم بن ساعدة باختیار آبى بكر 
للخلافة فآعرضوا عنه ونبذوه » ثم خطر لذی رآی منهم آن يقسمها 
شطربن : آمير من الأنصار وآمير من المهاجرين ء وما برح سعد بن عبادة 
على جلالة شأنه ف قومه قافرا من البيعة لأبى بكر بعد انعقادها وهو ابی 
الا آن « يستبد الانصار بهذا الأمر دون الناس فانه لهم دون الناس » ... 
۾ آصر على ابائه حين اتفض جمع السقيفة وجاءه الرسل يدعونه للمبايعة 
ماوده الفضب وقال لهم : « آما والله حتی آرمیکم بما فی کنانتی من نبل 
آخضب سنان ری » وتاشدوه ان لاشق عصا الحماعة فعاد قول 
انی ضاربکم بسیفی ما ملکته یدی » مقاتلکم بولدی وآهل بیتی ومن 
اعنی من قومی.. وآیم الله لو ان الجن اجتمعت لكم مع الانس مابايعتكم 


حتی آعءرض علی ربی ») 

ثم کان ثمة خطر لا يقل عن هذا الخطر ق حاضره ولا فی مغبته لو لم 
بعجل له العاملون بما يقطع دابره » وهو خطر الفتنة التى راح آبو سفيان 
یحضاً تارها بین على والعباس وبين بنی هاشم وسائر بطون قرش » يعد 
قوما بنصرة بنى آمية ونصرة قريش من ورائها » ويوسوس لقوم آخرهن 
بمثل هذا الوعد أو بمثل هذا الوعد » را كان من همه أن صف بى 
هاشم ولا آن يويد الأنصار » وانما أراد الوقيعه التى بخذلهم بها جميعا 
ويخرج منها بالسيادة الأولى التى كانت له على قريش ف الجاهلية 

وما من شك فى خطر هذه الفتنة من آبى سيان ولا فى خطر تلك الفتنة 
من سقيفة بنى ساعدة » فانحسمت الفتنة بانعقاد البيعة لأبى يكر »> ولم 
يطلبها » بل كان مشعلا بدفن الرمول ودعى الى السقيفة مرتين وهو 
لا بعلم فيم بدعی ویعتذر باشتغاله ويغضب للعوته » حتى هم عمر 
بمبايعة آبى عبيدة بن الجراح قبل آن بنشعب الجمع فى السقيفة بين 
الخزرج والأوس والأتصار والمهاجرين » وقنل أن تنجح المسعاة من آبى 
سفیان فی خفاها » وقد کاد آن ملنها 
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وكان على فى تلك الساعة العصببة الى جوار الجشمان الطاهر المسجى 
ف حجرته » فدخل علبه آبو سفيان قائلا : « با با الحسسن ! هذا عمد قد 
مقى الى ريه > وهذا تراثه لم يخرج عتكم » فابسط يدك آبايمك ! » 

وقول عمه العباس : « ا این آخی.. هذا شیخ قرش قد آقبل › فامدد 
يدك آبايعك ویبایعك معی . فانا ان بايمناك لم بختلف عليك آحد من لی 
عبد مناف » واذا بايعك عبد مناف لم بختلف عليك قرش › واذا بايمتك 
قريش لم يختلف عليك بعدها آحد من العرب » .. 


فیجییه على : « لا واه باعي !.. انی لأکره آن آبایع من وراء رتأج ) .۔ 
ولقد کان آحکم فى جوابه هذا من شيخ الدهاة من بنی هاشم وشیخ 
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الدهاة من بنى آمية ء فما للخلافة معدى عنه ان كانت ولابة عهد علمها 
جميع المسلمين + وما للسعة هتاك جدوی ان تت وراء رتاج وانشقت 
يعدها عصا المياعين والعارضن 

ولقد تمت البيعة على الوجه الذى عرفه التاريخ » فان يكن هناك جدال 
فلا جدال بين المنصفين فى فضل الأنمة الذين آدركوا الفتنة قبل مسعاها 
من السقيفة ومسعاها من دار أبى سفيان ء ولا جدال بين المتصفين فيا 
ابتعوه من خير وحكمة ء فما ايى آبو يكر ولا عمر ولا أو عبيدة تفعا 
لاتسهم وما ةصروا بعد يوم البيعة فى نصرة دينهم » وما كان فى وسع 
آحد ن ببلى آجمل من بلائهم ف دقع الغائلة عن الاسلام من فتنة الردة 
ومن غارة الفرس والروم » ولا أن يفتح للاسلام ف العراق والشام وفارس 
ومصر قتحا آعظم وآقرب مما فتحوه 
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وآمن على“ بحقه ف الخلافة » ولكنه أراده حقا يطلبه الناس ولايسبقهم 
الى طلبه » ولم تمنعه البيعة لغيره آن يعينه بالرآى والسيف وبصدق العون 
لأبی بكر وعمر كآنه عمل ق عون رسول الله وهو بقيد الحياة 

وقد اختلف الصديق والفاروق والامام وما آو آاما بعد وفاة النبى 
عليه السلام » فمن شاء فليأخذ بحجة هذا ومن شاء فليأخذ بححة ذاك » 
ولكن الحجة الناهضة لهم جميعا انهم لم يكدحوا لأتقسهم ولا لذوهم › 
ولم يفوا دون الغاية قى خدمة دينهم » ولم يحى آحد منهم حياة تريب 
ف صدقه وصدق طویته وحسن بلائه » وما مات آحد منهم وله من الدنا 
نصیب ای عليه .. 

وکانت السيدة فاطمة ترى حق على فى الخلافة » آو ترى آن قراية 
النبى آحق المسلمين بخلافته » وآن بلاء على ف الجهاد وعلمه المشهود به 
يۇھلانە لمقام الخلافة > وكان هذا رأى طائفة من الصحابة الصالحن 
آدهشهې آن بجری الأمر على غير هذا المجرى فاجتمعوا عندها واجتمعوا 
ف خير بیتها بتشاورون یما بینهم » آیبایمون آم تخلفون » ولم تطلع علی 
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رواية واحدة ذات سند يعول عليه ترمى أحدهم بشق عصا الجماعة أو 
بالسعى ك تاليب الناس على تقض البيعة » وبعد مساجلات بينهم ويين 
بى بكر وعمر سفرت الفتنة عن مقصدها وتكشتفت الدسيسة التى يكتها 
آیو سفیان » فقد عاد آبو سفیان یمرض مبایعته على عى ويتسحفز للوقية 
فصده على وعرض له بذكر الغششة والمخادعين » ثم قال له : « انك قريد 
آمرا لسنا من آصحابه » » فلما يئس من هذا الباب طرق بابا آخر لعله يلج 
منه الى مأربه » وذهب الى العباس يقول له : « امدد يدك با آيا الفضل 
أبايعك فلا بختلف عليك القوم » ... ثم قول : « انك وال لأحق بميراڻ 
ابن آخيك » فیرده العباس كما رده على » ويكاد الخلاف منتهى عند هذا 
وينطوى بانطواء الكلام فى مسألة الخلافة ء لولا مسألة « فدك » أو 
مسآلة الميراث التى اختلف فيها سند أبى بكر وسند فاطمة مرة آخرى > 
وآوشك آبو بكر آن. يستقيل المسلمين من بيعتهم » مخافة السخط من 
بنت رسول الله .. 
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وخلاصة الحدث فى آمر « فدك » انها قرية كان النبى بقسم فيئها بين 
آل بيته وفقراء المسلمين » فلما قضى عليه السلام أرسات فاطمة الى آبى 
بكر تساله میراثها فيها وفيما بقی من خمس خر !.. فقال آبو بكر: « ان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم کان بقول : اننا معشر الأنبياء لا تورث . 
ما تركناه صدقة .. وانى واه لا آغتّر شيئا من صدقة رسول الله عن‌حالمها 
التى كان عليها » ويقال ان الزهراء احتجت عليه بقوله تعالى عن نى من 
آنہیائه ‏ زکریا ‏ « پرٹنی ویرٹ من آل عقوب » وقوله تعالی : 
« وورٹ سلیمان داود » .. وان آیا بكر قال لها : « با نت رسول اله ! 
آنت عين الحجة ومنطق الرسالة لا بدلى بجوابك ولا أوقعك عن 
صوايك » ولكن هذا أبو الحسن بينى وبينك هو الذى آخبر نی 

وجاء ق شرح ابن آبی الحديد على تهج البلاغة « ان آبا بكر قان : 
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یا اینة رسول اله ! واه ما ورث آبوك دارا ولا درهما واته قال : ان 
الأنبياء لا بورثون . فقالت : ان فدك وهبها لى رسول الله صلى الله عله 
وسلم » قال : فمن يشهد بذلك ؟ فجاء على بن آبی طالب فشهد وجاءت آم 
أيمن قشهدت أيضا » فجاء عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف فشهدا 
ان رسول الله صلی الله عليه وسلم کان يقسمها . فقال آبو بكر : صدقت 
يا ابنة رسول الله » وصدق على » وصدقت آم أيمن » وصدق عمر » وصدق 
عبد الرحمن بن عوف » وذلك ان مالك لأبيك »› كان رسول الله بأخذ من 
فدك قوتكم ویقسم الباقی ویحمل منه ف سبيل اله » فما تصنعين بها ؟ 
قالت : آصنع بھا كما بصنع بها آبى ! قال : فلك على الله آن آصنع كما 
يصنع فيا آبوك » قالت : اله لتفعلن ؟ قال : اله لأفعلن . قالت : الهم 
اشهد .. وكان بو بكر أخذ غاتها فيدفع اليمم منها ما يكفيهم ويقسم 
الباقی » وکان عمر كذلك › ثم کان عشمان كذلك » ثم کان على كذلك » 
KR #‏ 

وق خلال الخلاف على هذه القضية قال عمر لأبى بكر : « انطلق 
بنا الى فاطمة فانا قد أغضبناها » . فافطلقا فاستآذنا عليها فلم تأذن لهما » 
فاقيا عليا فكلماه » قآدخلهما . فلما قعدا عندها حولت وجهها الى الحائط 
فسلما عليها فلم ترد عليهما السلام » قتكلم آبو بكر فقال : « يا حبية 
رسول اله » والله ان قرابة رسول الله آحب الى من قرابتى » واتك لأحي 
الى من عائشة ابنتی » ولوددت یوم مات آبوك انی مت ولا آبقی بعده » 
آفترانى آعرفك وآعرف فضلك وشرفك وآمنعك حقك وميراثك من رسول 
لله ؟ الا انی سمحت آباك رسول الله صلی الله عليه وسلم بقول : لانورث. 
ما تركنا فهو صدقة » . فقالت : « آرآیتکما ان حدثتكما حدثا عن رسول 
اله تعرفانه وتفعلان به ۴ » قالا : « نعم » . فقالت : « تشدتکا لله آ 
تسمعا رسول الله بقول : رضاء فاطمة من رضائی وسخطها من سخطی ؟ ) 
قالا : « تعم سمعناه من رسول الله » . قالت : « فانی آشهد الله وملاتکته 
انکما آسخطتمانی وما أرضيتمانى » ولئن لقيت النبى لأشكو نكما اله » . 
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فقال آبو بكر : « آنا عائذ بالله تعالى من سخطه وسخطك با فاطمة > » ثم 
انتحب کی حتی کادت تفسه ترهق ... ثم خرج فاجتمع اليه الناس 
فقال لهم : « یبیت کل رجل منکم معانقا حلیلته مسرورا بأهله وترکتمونۍ 
وما آنا فیه ؟ لا حاجة لی ف بیعتکم . آقیلونی بیعتی » 
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والحدىث قى مسآلة فدك هو كذلك من الأحاديتث التى لا تنتهى الى 
مقطع للقول متفق عليه . غير أن الصدق فيه لا مراء ان الزهراء أجل من 
آن تطلب ما ليس لها بحق » وان الصديق أجل من أن سلبها حقها الذى 
تقوم البينة عليه » ومن أسخف ما قبل انه انما منعها فدك مخافة أن نفق 
على“ من غلتها على الدعوة اليه » فقد ولى الخلافة أو بكر وعمر وعثمان 
وعلی ولم یسمع آن آحدا بایعهم لال آخذه منهم » ولم برد ذکر شىء من 
هذا فى اشاعة ولا ف خبر بقين » وما نعلم من تزكية لذمة الحاكم فى عهد 
الخليفة الأول آوضح بينة من حكمه فى مسآلة فدك » فقد كان بكسب 
برضى فاطمة ويرضى الصحاية برضاها » وما أخذ من فدك شيا لنفسه 
قىما ادعاه عليه مدع » وانما هو الحرج ف ذمة الحكم بلغ آقصاه هذه 
القضبة بين هو لاء الخصوم الصادقين المصدقين » رضوان الله عليهم أجمعين 

EE E 

ولعلنا تحمل ما وقر فى آذهان المسلمين الثقات من آمر فدك بكلمة قالها 
عدل من آعظم العدول بعد ثمانين سنة آو نحوها » بعيدا من الخصومة » 
بعيدا من زمانها » بعيدا من الشبهة فيها » لأنه قال كلمته وقدك ف يديه 
ينزل عنها باختياره » لا يدعوه الى ذلك داع غير وحی ضمیره 

ذلك هو عمر بن عبد العزبز القائل فى مستهل عهده بالخلافة : « ان فد 
کانت مما آفاء الله على رسوله ولم يوجف المسلمون عليه بخیل ولا رکاب» 
فسآلته فاطمة اباها فقال : ما كان لك آن تسآلينى وما كان لى آن آعطيك » 
فکان بضع ما باتیه منھا فی آبناء السبیل » ثم ولی آبو بكر وعمر وعثمان 
وعلى فوضعوا ذلك بحيث وضعه رسول الله > ثم ولى معاوية فأقطمها 


~۳4 


مروان بن الحكم » فوهيها مروان لأبى ولعبد املك » فصارت بى وللوليد 
وسلیمان » فلما ولی الولید سالته حصته منها فوهبها لى » وسآلت سليمان 
حصته منها فوهبها لی » فاستجمعتها » وما کان لی من مال آحب الى منها » 
فاشهدوا اتنی قد رددتها الى ما كانت عليه » 
RHR‏ 
فى هاتين المسالتين ترى السيدة فاطمة على غير مآلوفها من الحكوف على 
شؤون بنيها والايتعاد من الحاة العامة »> لأن كتا المسآلتين تدور حول 
حقها ووشيجة قرباها » وهما مسالة الخلافة بعد النبى ومسآلة الميراث من 
قيثه » واحداهما مما تسمبه ق لعْة عصرنا بالسباسة العلبا » والگخرى مما 
تسمبه يسياسة الحكومة المالية آو الاقتصادية » ولكل منهما جوانب 
متفرعة يمالجها مورخ الحوادث والسياسات من تحوها . آما قى الدراسات 
التفسية فالهم فيهماً وف غيرهما هو ما تترجمان عنه من خلاق صاحبة 
السيرة » وما تترجمان عنه حين نوجزه هو قوة امان بحقها تثبت عليه 
و « شخصية » مستقلة لا همل لها حساب 


— ۹ 


واا 


قلنا فى « عبقرية حمد» : 

«(حفظ النوع سر من آسرار الحاة الكيرى التىدقت عن الفهم وحارت 
فى تعليلها عقول الأساطين من آهل العلم والحكىة » وهو لا ريب يجرى 
علی قانون مطرد ف جمیع طبقات الأحیاء ) وان کنا لا نعلم کنهه ولا نسر 
عمقه ولا نزيد على استقصاء بعض اللاحظات التى تقارب الحقيقة » آو 
هى آقرب ما نستطيع الوصول اليه 

« وهم هذه الملاحظات التقرببية انه يجرى على سنة المكافة والتعويض 
ی معظم حالاته » فیقابل النقص ف جانب بالزیادة فی جانب آخر » ومقابل 
القصور ف مزية من المزايا بالاقان فى مزية آخرى .. 

E 

« فالأحاء السقلى عرضة للعطب الكثير فى طور الولادة والحضانة » 
فيقابل هذا ان الأحياء السفلى ترسل ذرباتها الألوف وألوف الألوف »> 
فيبقى منها القليل الكافى لدوام النوع بعد فناء الكثير 

« والأحياء المليا يقل عدد المولود منها فى البطن الواحد » فيقابل هذا 
آن تطول حضاتتها والعناية بها » وتجد من وسائل الصيانة ما بعوض 
الكثرة فى الاحاء السقلى 

« ويغلب أن يزيد النسل حين تكون زيادة النسل هى الوسيلة الوحيدة 
التى بستطيعها الفرد لخدمة نوعه وضمان دوامه » فاذا تسرت للفرد 
وسائل مختلفة لخدمة نوعه فقد يجور ذلك على تسله ويشتقص من قسمته 
ف آبنائه » كآنما خدمة النوع ضريية مفروضة على كل فرد فى صورة من 
الصور » فاذا آداها فق صورة أعفى منها فى الصور الأخرى » آو كنا 


هى مواهب وآرزاق لا سستوقيها الفرد الواحد الا بشن غال يحسب عليه » 
ويوؤدى حسابه للتوع على تحو من الانحاء 

Rn,‏ المخلوقات الحة على خدمة نوعه بوسائل كثيرة 
لا تتحصر فى تجددد النسل وزبادة عدده 

« فهل تجوز لنا أن تقول ان العظماء الذين حرموا النسل قد آدوا 
ضريبتهم باصلاح شوون الناس فلم يبق من اللازم ام غروض عليهم أن 
يدوا هذه الضرببة من طرق الذرية ؟ 
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« ان لتا ذلك فانما نقوله على سبيل الملاحظة التقريبية التو آشرنا 
اليها » ولا نبلغ بتلك الملاحظة فوق مبلغها من اليقين الذى تستحقه » فعاية 
مبلعها عندنا انها ت ا ا ا و 
أو آل ان 

« فيعض العظماء من آكير خدام النوع لم يتزوجوا » وفيهم آنبياء 
معظمون لا شك ف سيرتهم من هذه الناحية »> كعيسى عليه السلا 

« وبعض العظماء الذين تزوجوا لم يرزقوا الذرية » أو رزقوا ذرية كلها 
آناث » آو رزقوا ذرية من الأتاث والذكور وام بعیشوا » آو عاشوا ولم 
عمروا ولا كانوا على حالة مستحبة من الصحة والنجابة .. 

« وتواریخ العظماء فى جميع و العظمة » وق جميع الأمم » وف 

جميع العصور » حافله بالشواهد التى تعزز تلك الملإحظة وتجعلها خليقة 

اا والمراجعة » يدخل فيم القديسون كما يدخل فيهم الحكماء « 
ويدخل قيهم العلماء كما يدخل فيهم رجال الفنون والمخترعون ويدخل 
فبهم القادة العسكريون .. ولا يصعب على أحد آن يدير بصره الى فترة 
من الزمن فى بلد قريب بعرفه حق المعرفة ليشاهد مصداق ذلك ف تفر من 
عظمائه ومشهورده » وحسبنا فی مصر آسماء جمال الدين الأفغانى ومحمد 
عبده وسعد زغلول وعبد اله ندیم ومصطفی کامل ومصطفی فهمی وحمود 
سامی البارودی وحافظ ابراهیم 


غ 


« فاذا جاز لنا آن نقف عند الملاحظة وآن نامل مغراها » وجاز لنا أن 
تمهم ان اصلاح شؤون النوع الانساتى ضريبة تغنى عن ضرية الذرية فى 
بعض الأحوال » قأين ترانا نجد تلك الضريبة فى أرقع حالة وآغلى قيمة 
ان لم نجدها ف رسالة نبوية تتناول الأجيال وتتناول الاين فى كل 
جيل # وى أبوة روحانية تغنى عن أبوة اللحم والدم كما تغنى بوة النبى 
الذى يتكفل بتربية الأرواح ف أمته » وف آمم لا بلقاها. ف زمانه » وآمم 
لا تزال تستحد بعد زمانه الى أقصى الزمان ? 

« نذدکر هدا حين نذكر حظ محمد من الأبوة الروحية ومن الأبوة 
النوعية » ونرى تكافۇا فى الجانبين جديرا باألاحظة والاعتبار » 

RRR 

نعم وقد کر هذا حين نذكر وفاة الزهر!ء فى زهرة الشباب » فى الثلاثين 
آو ما دون الثلاثين .. 

مات الذكور من ذرية محمد صغارا لم يجاوزوا سن الرضاع » وعاش 
الأناث من ذريته ولم يرزقن طول العمر » ومنهن من لم ترزق قوة البنية 
ف عتفوان الشباب .. 

وكانت الزهراء نحيلة سمراء » يمازج لونها شحوب فى كشير من 
إلأوقات » وقد رآها النبى عليه السلام فى مرض وفاته فقال لھا انا 
آسرع آهله لحوقا به » فلم تمض ستة آشهر › وقيل آقل من ذلك » حتى 
لحقت به فى تلك السن التى تستقبل فيها الحياة 

وکانت تشکو نا بعد حین » ویعودها النبی دواسیها فی مرضها فاذا 
هو يواسبها كذلك ف حاجتها » زارها وما وهى مربضة فقال لها : « كيف 
كجدينك بابنية ؟ » فقالت : « انى لوجعة » . ثم قالت : « وانه لیزیدنى 
انی مالى طعام آكله .. » فاسنعبر عليه السلام وقال : « يا بنية !.. أما 
ترضين انك سبدة نساء العالمين ! » .. 

وزارها يوما وهى تطحن بالرحى وعليها كساء من وبر الال » فبكى 
وقال : « تجرعى با فاطمة مرارة الدنيا لنعيم الآخرة ) 


س 


ولم يكن صلوات اله عليه يضن على فاطمة بما يملك من الاتفال > 
فکان بخصها بالقسم الأوق من حصته كلما فرق رزقا بین ذویه وزوجاته » 
ولكنها كانت فاقة تعبهم جميعا حين لا يجد النبى ما فرقه بينهم > وقد 
شكا زوجاته تلك الفاقة فخيرهن بين التسريح لينعمن بالحياة الدتا 
وزمتها » آو بردن الله ورسوله فیصبرن على ما هو صابر عليه ! 

الله آكير ! .. 
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مثل محمد بعلو على اشقاق المشفقين » ومن كان ق قدرته أن ينعم 
من الدنيا يما بقطع قلوب العاسدين حسدا ثم يرضى لنفسه وآله منزلة 
الاشفاق » فذلك هو الاعظام غاه الاعظام » وذلك هو المرتقى الذى فيل 
یه ٠‏ 

وبعيد بلوغ هاتيك جدا 
تلك علا مراتب الأنبياء 

ان حمدا یکی لأنه بری آحب الناس اليه وأقربهم منه جائعة مرهقة > 
ثم لا يملك لها ما يشبعها ويعفيها من عنائها » وهو ملك کل شیء ف 
الحزبرة العربة .. وسال السائلون من زعاتفة المعطلين والمتعصبين أعداء 
كل دين : < ما برهان النبوة عند محمد ! ?7 » 

لله آکہر .۔ ان لم یکن هذا برهان النبوة فبرهان آی شیء یکون ؟ 

RK 

ولم يکن بالزهراء من سقم كامن عرف من وصفه » فان المرب 
لوصافون وان من کان حولها من آل يتها لمن آقدر العرب على وصف 
الصحة والسقم » فما وقفنا من كلامهم وهم يصفونها فى أحوال شكواها 
على شىء يشبه آعراض الأمراض التى تذهب بالناس ف مقتبل الشباب » 
وكل ما يتبين من كلامهم انه الجهد والضعف والحزن > وربا اجتمع 
الها اعياء الولادة ف غير موعدها » ان صح“ انها أسقطت « سحسنا » بعد 
وفاة النبى كما جاء قى بعض الأخبار 
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ونمود فنقول انها ضريبة النبوة » وك للهداية من ضرية تضاعف على 
الهداة مرات بعد مرات ! 
#R#‏ 
وحضرها الموت.. وخذلتها جوارحها » وعزيمتها فى مواجهة الموت‌حاضرة 
۷ تخذلها » فتولت أمر غسلها وحملها على النعش بنفسها » وقالت 
لصاحبتها آسماء بنت عميس تعد ان اغتسلت كاحسن ما كانت تغتسل : 
٭ یا آمگه ! اتتینی بشابی الجدد » » فلبستها ثم قالت : « فد اغتسلت » فلا 
بکشفن لى أحد كنا » » وشکكت نحول جسمها فقالت لصاحتها : 
« آتنستطعین أن توارنی شیء ? » قالت : « انى رآبت الحبشة عملون 
السرير للمرآة ويشدون النعش بقوائم الرير » فعمل لها نعشها قبل 
وفاتها » ونظرت اليه فقالت : « سترتموتی ستركم اله .. » وتبسمت » 
ولم ثر مبتسمة بعد وفاة أييها الا ساعتها ... 
KR‏ 
وكانت وفاتها » على القول الأشهر » ليلة اللاثاء لثلاث خلون من 
رمضان سنة احدى عشرة للهجرة » ودفنت ليلا حسب وصاتتها كما دفن 
رسول الله .. 
فى كل دين صورة للأنوثة الكاملة المقدسة يتخشع بتقديسها المؤمنون 
فاذا تقدست ق المسبحية صورة مرم العذراء » ففى الاسلام لا جرم 
تتقدس صورة فاطمة البتول 
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من الواضح البين أن الزهراء آخذت مكانها الرفيع بين آعلام النساء فى 
التاريخ لأنها بنت نبى » وزوجة امام ء وام شهداء .. 

ولكن لا يتضح هذا الوضوح » ولا بين هذا البيان » انها تأخذ مكانها 
هذا « يحقها الشخمى » أو يصفاتها التی کان لھا آثر فی حوادث التاريخ 

وهدا الذى تحب آن نقرره ق الكتابة عن الزهراء ٤‏ فھی آصل قوی 
من آصول الدعوة التى ثبتت ف مجرى الزمن آجيالا طوالا ولم تزل لها 
آثارها قق عصرنا هذا » وفيما بلى من المصور 

لم يعرف التاريخ نطيرا لثبات بنى على وفاطمة على حقهم فق الأمامة 6 
أو ف الخلافة .. 

RRR 

حوربوا فيها زمنا » وتولاها من لا شك عندهم ولا عند الناس ق 
فضلهم عليه » کیزید بن معاوبة . فتفوا آن بترکوها استخذاء وخضوعا » 
وحاربوا يها كما حوربوا ء وصمدوا للطلب الحثيث طالبين ومطلويين 
مائه سنة » ثم مائتين » ثم لشائة سنة » حتى دانت لهم الخلافة باسمهم 
فى عهد الدولة الفاطمة 

لولا خصال فيم تعين على هذا النضال لا ثبتوا عليه هذا الثبات »> 
ولا استطاعوا آن يصمدوا للعمسف والعنت من نى آمية ثم من بنى 
المباس » ومعهم ف المشرق والمغرب آعوان وأتباع > وقد جدوا غاية الجد 
ق تکالهم بأبناء على وفاطمة فی کل مکان » وصنعوا بم ما کان خليقا 
آن بستأصلهم استئصالا آو برغمهم على اليس والتسليم 

ولكنهم نجوا من الاستئصال بقضاء لا حيلة قيه للحاكمين المسيطرين » 


وخطر لهم کل خاطر الا آن يستكينوا للرغم ويسلموا للسيف » ويقعدوا 

الخالفين .. 

لولا خصال فيهم لا کان هڌا منهم 

فاذا كان مرجع هذه الخصال الى وراثة » ولا بد لها من نصيب من 
الوراثة » فقد ورثوها عن فاطمة كما ورثوها عن على » بل هى الى ميرامم 
من الزهراء آقرب منها الى ميراثهم من الامام 

بعض الأخبار فيد ان صح » وان لم يصح » ومن هذه الأخبار خبر 
الرواة الذين قالوا ان عليا جامل فاطمة فلم إبايم أبا بكر الا بعد وفاتها 
ان صح هذا الخبر آو لم يصح فدلالته صحيحة » وهى اعتقاد الناس 
فى ذلك العصر ان القضية قضية الزهراء وان الامام يجاملها فلا يْضبها > 
وانه کان برى ان الخلافة أحق بأن تطلبه معرفة بحقه » فان لم تعرنف 
له هذا الحق فما هو بالحريص على الشغل بها والتدبير لطلبها والسعى 
الها .. 
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وقى غير هذا الخبر ما يدل هذه الدلالة > وربما كان من تلك الأخبار 
ما بعبره ارخ ولا بلقی اليه بالا » وهو فی هذا الباب آدل من كثير > 
كالخبر الذى ر”وى عن الحسن عليه السلام وهو بعد طفل صعير .. 
رووا ان الصديق رضى اله عنه قام على المنبر بخطب الناس » فما هو 
الا آن حمد الله مآخذ فى خطبته حتى سمع وسمع الحاضرون معه صوتا 
فحبلا هتف به : « ليس هذا منبر أبيك » انزل عن منبر بى ... » 
والتفتوا فاذا بالصائح هو الحسن بن على » ولا يبلغ الثامنة ء فابتسم 
الصديق وقال والحنو يشيع فى نفسه : « ابن بشت رسول الله ؟ صدقت 
والله ... ما كان لأبى منبر » وانه لمنير بيك » .. 

وسمع على بالخبر فارسل الی ابی بکر رسولا بقول له : « اغغر 
ما کان من الغلام » فانه حدث » ولم مره » 

قال آبو يكر : .« انى أعلم . وما اتهمت با الحسن » 

المباقريات الاسلامية - ۲ د۲۲ 
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وليست الزهراء ولا ريب هى التى آمرت الغلام الصعير أن يقول هذا 
المقال .. ولكن الطفل هم عن أمه ق هذه السن ما بعنيه عن الأمر 
والايحاء » ولعل الحسن کان قد سمع نقاشا بتکرر بین آبویه فى هذا 
الأمر » فوقر فى تفسه آن ثور تلك الثورة الصعيرة » ثم نهى عنها فلم 
عاودها .. 
HF #*‏ 

فى خلائق السيدة فاطمة مدد صالح للثبات على الحق الذى معتقده 
صاحبه » و یذاد عنه فلا تكص عنه على رغم 

كانت شديدة الاعتزاز باتتسابها الى آييها » وكانت مفطورة على يقين 
التدین » وکانت ذات ارادة لا تهمل ق حساب ثآن من شووتها » فظهر 
منها قى المواقف القليلة التى نقلت عنها آتها كانت ذات ارادة لاشضى ف 
الحساب .. 

کان من اعتزازها بالاتتساب الى آیھا آنها كانت تسر سشابهة آبنائها 
لأييها ء وكات تذكر ذلك حين تدللهم وتلاعبهم » فلم يكن أحب الها من 
آن قال لها ان أسباط رسول الته يشنهون رسول الله . 

وكانت قطرة التدين فها وراثة من آبوبن : كان حها ما ورتته من 
خاتم الأنبياء وما تعلمته منه بالتربية والمجاورة » ولكنها أضافت اليه ماورثته 
من مها » أمها بنت خو لد الذى تصدى لعاهل اليمن غيرة منه على الكعبة » 
وابنة عم ورقة بن توفل الذى سل بالدين ف الجاهلية حتى فرغ له حياته > 
غير مدعو ولا مآمور 

XX * 

ومن فطرة التدين فى ورثة محسد وخديجة انها كانت شديدة التحرج 
خيما اعتقدته من أوامر الدين » حى وهست ان أكل الطعام المطبوخ بوجب 
الوضوء ء بظهر ذلك من حديث الحسن بن الحسن عن فاطبة حيت قالن : 
« دخل على رسول اله صلی اله عليه وسلم فأكل عرقا فجاء بلال بالآذان » 
خقام ليصلى » فآخذت شوه فقلت : با آبة ! آلا تتوضاً ؟ فقال : مم أنوضا 
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با بنية # فقلت : مما مست النار . فقال لى : أو ليس أطيب طعامكم 
ما مست التار ? » .. 

فهى فيما تجهله تتحرج ولا تترخص وتؤثر الشدة مع تفسها على 
الهوادة معها .. 

وقد ذكر غير واحد من الصحابة » وذكرت السيدة عائشة » انها كانت 
آشبه الناس يمحمد فى مشيتها وحدشها وكلامها > وزادت عائشة فقالت : 
مارآيت آفضل من فاطمة غير آبيها » واستغربت مرة آن تكون فاطمة كسائر 
النساء حين رآتها تبكى ثم تضحك الى جوار رسول اله فق مرض وفاته »> 
ثم علمت آنا ضحكت لأنها سمعت من آبيها آنها لاحقة به عما قريب 

آما انها كانت رضى اله عنها ذات ارادة لا تهمل » فقد بدا ذلك قى آمر 
زواجھا › وف محاجتھا لزوجھا » ومحاجتها لأبی بکر وعمر ٤‏ وفیما کان 
يتوخاه على من مرضاتها بصدد البايعة قبل وفاتها 

###R 

وقد يكون من دلاثل الارادة فى المرآة خاصة آنها تلزم المممت ولا تكثر 
الكلام » وقد كان من عادة الزهراء آنها لا تتكلم حتى تسأل » وانها لاتعجل 
الى الحديث فيما تعلم فضلا عما لا تعلم > ولهذا انحصرت أحاديثها عن 
آبیها فیما کانت تسمعه منه بین البیت والمسجد » ولم تزد عليه 

ولا نسى ان الزهراء قد غوضرت وهى فى الثلاثين آو قبل الثلاثين » 
فاذا ظهر متها هذا الجد وهذا اليقين وهذه العزة وهذه الارادة وهى ق 
تلك السن الباكرة فذاك ولا شك دليل على قوة كامنة برجع اليها حين 
ففسر المفسرون خلائق بنيها وماعساهم قد استمدوه من هذا البراث المكين 
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كاقت العرب آمة نسابة » بعنيها النسب لأنها تعتمد عليه فى مفاخرها كما 
تعتمد عليه فى مصاترها » فهو الذى بعين لها آصول قائلها وأصول ذوى 
الرئاسة فيها » وهو كذلك يعين لها من بطالبونه بثار ويحاس بونه على 
جريرة » ومن بلحق بهم عاره ویپرآون منه آو پخلعونه » فالخلیع عندهم 
من لا خلاق له فلا هو بالی بشیء ولا بیالی به آحد » ولا بوجد من يسال 
عن دمه آو دحفل بحاته ومو ته 

ان الخليع عندهم هو القطيع عن تسبه 

ولهذا حفظوا آنسابمم فى الجاهلية ما استطاعوا وجاءهم الخطاً فيها من 
خقادم العهد وكثرة الرحلة وجهل الكتابة والقراءة 

وبعد الاسلام وجب حفظ الانساب ولجأوا اليه فى تدوين الدواوين كما 
لجآوا اليه ف ميادين القتال » فكلما حمى وطيس القتال نودى ف القوم : 
اتتسبوا . ليستحى المرتد من الهزيمة التى لحق عارها به ويذريته مابقيت 
لهم سيرة فى ذاكرة . 
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وعظمت العتاية خاصة بذرية النبى عليه السلام » صو نا للنسب الشريف» 
ودفعا للادعياء من طلاب الخلافة » فلم يقع لبس قط فى نسب آبتاء فاطمة 
مدى الصدر الأول من الاسلام 2 ولم بتهض منهم قط امام مشکوك ف 
خسبه على عهد الدولة الأموية ء» ولم يكن الشك ف النسب مطعنا قى دعوى 
أحد منهم بعد قيام الدولة العباسية » ولم بزل آمرهم كذلك الى أن قامت 
لهم دولة با مغرب وسميت بالدولة الفاطمية . ما قبل ذلك فقد كان دعاة 
الدولة المباسية يناقشونهم الحجة فى حق الخلافة مع اعترافهم باتتسام 


الى السيدة فاطمة » ولا ينكرون عليهم صحة الاتتساب الها رضى الث عنها 

من ذاك ما روی عن الامون آنه قال یوما لعلی ن موس الرضا : « بي 
قدعون هذا الأمر ۴ قال : بقرابة على من رسول اله وبقرابة فاطمة رضى الله 
عتها » فقال له المآمون : ان لم يكن هاهنا الا القرابة فقد خلف رسول اله 
صلی الله عليه وسلم من کان آقرب اليه من على آو من فی مثل قدره» وان 
كان بقرابة فاطمة من رسول الله صلى الله عليه وسم فان الحق بعد فاطبة 
للحسن والحسين ؛ ولیس لعلى* ف هذا الأمر حق وهما حيان » فان كان 
الأمر كذلك فان علیا قد ابترهما حقهما وهما صحیحان واستولی على ٧ا‏ 
لا تحب له » 

قال رواة هذا الحدیث : « فما آجابه على بن موسی شىء » 

وظاهر آن على ین موسی قد ازم الصمت هنا على حد قول آبی العلاء : 

تلوا باطلا وجلوا صارما 
وقالوا : صدقتا ؟ فقلنا : نعم ! 
#K#‏ 

والا فما كان لحجة من آبناء على وفاطمة _ وقد رزقو! اللسن والفصاحة 

آن سحز فی هڌا امقام عن الكلام الڌى يقال ف الرد على كلام الأمون 4 
وآقربه علی اللسان ان علیا ان کان قد استولی على حقه فهې ورڅته » وان 
کان قد استولی على غير حقه فهم آصحاب الحق » وقد سمع خلفاء بنی 
العباس كلاما كهذا وآشد من هذا من الخارجين عليهم باسم العلويين 
والقاطميين > وآيسره آن أحدا من جدود بنى المياس قى حياة الحسن 
والحسين لم بطلب الخلافة حين طلياها 

الا آن دعاة الدولة العباسية انما كاتوا بدقعون دعوى العلويين بمثل 
حجة الآمون ولا يتعرضون لصحة النسبة ولا يجسرون على محارية 
الولاء للت للمنتسبين الى الزهراء » الا آن يدعوا عليه آنه حمل السيف وخرج 
للقتال و أعلن العصان 

قال العتبى : « كان بين شريك القاضى والربيع حاجب المهدى معارضة » 
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فكان الرييع يحمل عليه الممدى فلا بلتفت اليه »> حتى رآى المهدى ق منامه 
شر یکا القاضی مصروفا وجهه عنه » فلما استيقظ من تومه دعى الربيع وقصس 
عله روّباه » فقأل : يا آمير الموّمنين ! ان شريكا مخالف لك > وانه قاطمى 
محض . قال المهدی : على به ! قلما دخل عليه قال له : باشريك ! بلغنی 
آنك فاطمى . قال شريك : آعیذك باه ہا آمیر المومنین آن تکون غیر قاطمی . 
الا أن تعنى فاطمة متت كسرى ! قال : ولكنى أعنى فاطمة شت محمدصلى 
لته عليه وسلم . قال شريك : آفتلعتها ا آمير المؤمنين ؟ قال المهدى : معاذ 
الله . قال : فماذا تقول فيمن للعتها ؟ قال : عليه لحنة الله ! قال : فالعن هذا 
_ وآشار الى الربيع ‏ فانه بلعنها » قال الربيع : لا واله با أمير المؤمنين 
ما آلعنها . فقال شرىك : ها ماجن ! فما ذكرك لسيدة نساء العالمين وابنة 
سيد المرسلين ف مجالس الرجال ؟ قال المهدى : دعنى من هذا ۔ فانى رأيتك 
فمنام ى كنك مصروفعنى وقفاك الى“ وماذلك الا مخلافك على“ ورایت 
فی منامی كآنى آقتل زنديقا . قال شريك : ان روباك ا آمير المؤمنين ليست 
يروا بوسف الصديق صلوات الله على محمد وعليه » وان الدماء لا تستحل 
الأحلام » وان علامة الزندقة بينة . قال : وماهى ؟ قال : شرب الخمسر 
والرشى ف الحكم ومر البنغى . قال : صدقت وال ا آبا عبد الله . آتت 
واه خير من الذى حملنى عليك » 
EE‏ 

وحدث مثل هذا فی معارض کثیرة » قوشی تاس آنھم يوالون آبناء 
فاطمة فلم يجسر الخلقاء على المساس بهم » واضطروا! الى التعلل لهم بغير 
تلك العلة .. 

ثم هجمت الدعوة الفاطمية على الدولة العباسية بما لا طاقة لها بدقه 
مع الاعتراف بنسب أصحاب الدعوة » فاتتقلوا من المناقشة بالحجة فى حق 
العم وابن العم » والموازنة بين حق العباس عم النبى وحق على أين عمه > 
الى اتكار النسب بتة » وساعدهم على ذلك تفرق الأئمة الفاطميين ف الأرجاء 
واستتارهم بالدعوة ووقوع اللبس ف الكنى والألقاب » فطعنوا فى اتتساب 
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الفاطميين الى السيدة فاطمة »> وآذاعوا عنهم ذلك المنشور الذى سيآقى 
ذكره ف القسم الثانى من الكتاب » واشترك فى هذه النابذات آناس من 
علماء النسابين شملتهم غواية السياسة كما شملت غيرهم » وكان من عبرت#م 
ان هوى السياسة لا يؤمن على عقل الحكيم ولا على عل المليم 

مثال هذا آن صاحب كتاب جمهرة الأنساب » وهو الفيلسوف الحكيم 
ابن حزم » لم يسلم من فتنة هذه الغوايه » فقال وهو يتكلم عن ذرية 
اسماعيل بن جعفر الذى يتتسب اليه الفاطميون ويسمون من أجل ذلك 
بالاسماعيلية : « وادعى عبيد الله القائم بالمغرب آنه آخو الحسن البعغيض 
هذا » وشهد له بدلك رجل من بنى البغيض وشهد له بلك جعفر بن 
محمد بن الحسين بن أبى الحر على بن محمد الشاعر بن على بن اسماعيل 
ابن جعفر » ومرة ادعى آنه ولد الحسين بن محمد بن اسماعيل بن جعفر > 
وکل هذه دعوى مفتضحة » لأن محمد بن اسماعیل بن جعفر لم یکن له قط 
ولد اسمه الحسين > وهذا كذب فاحش » ولأن هذا النسب لا يخفى على 
من له آقل علم بالنسب ولا بجهل آهله الا جاهل » 

KHE» 

وتحن نخص ابن حزم بالذكر فى هذا المعرض لأنه مثل للنقرضين المتقابلين 
فيما وجب الثقة وما يوجب الشك غاية الك ف مولف واحد ونسابة 
واأحد .. 

فعلم ابن حزم بالأسانيد والأنساب معروف » ولكنه قى هذا المعرض خاصة 
عرضة للهوى كأشد ما بكون الهوى » حتى ليكون تكذببه لروابة داعية 
من دواعی احتمالها وقبولها 

کان اين حزم آمو غاليا فى التشيع للاموية » وكانت دولتهم ف الأندلس 
على خطر من الدعوة الاسماعيلية » وبلغ من كراهته للاسماعيليين آنه تحول. 
من المذهب الشافعى الى المذهب الظاهرى آى المذهب الذى بآخذ بظاهر 
التص وبرفض التأويل » لأن مذهب الاسماعيليين بقول بالتآويل وبأته من 
حق" الامام ا 
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بل قد بلغ من كراهته القوم انه لايطيق أن يذكر الرجل منهم بلقبه 
التعارف عليه » فيلقبه بالبفيض بدلا من الحبيب » ولعله لم يضع كتابه 
فى جمهرة آنساب المرب الا ليثبت حق يتى آمية فى الخلافة لأنهم من فريش 
فصحد بحق الخلافة الى جد الأموبين والهاشميين وقال فى مقدمة كتابه : 
« ومن الغرض ف علم النسب آن يعلم المرء أن الخلافة لا تجوز الا فى ولد 
فهر بن مالك بن النضر بن كنانة » ولو وسع جهل هذا لأمكن ادعاء الخلافة 
لمن لا قحل له » وهذا لا يجوز أصلا..» . وقد ترقى ابن حزم من الحديث 
عن الفاطمين الى المناقشة ف معنى الحدث القائل ان فاطمة سبدة النساء » 
.وآنه لا بعنى آنها فصل نساء العالين ! 
* 3% 3% 
وفحن تنزه اين حزم عن تعمد الافتراء > ولكننا تقول ان هواه قد جنح 
به الى قبول ماليس بحجة ف اثبات نسب أو دفع نسب » ولولا ذلك لوقف 
على الأقل موقف التردد ہیں النفی والائبات 
وفيما يلى كلام بتناول هذا الموضوع ببعض التفصيل » ونسلف القول 
فى تللخيصه فنقول : اننا لا نزعم آنا وقفنا على الدليل القاطع الذى ثبت 
نسب عبيد اله رآس الدولة الفاطمية ء ولكننا لم نقف على دليل قاطع ينفى 
ذلك النسب » ووقفنا على شبهات كثيرة توجب الشك فى مطاعن الطاعنين » 


وهذه الشهات قى روايات نساية كابن حزم نموذج لا وقفنا عليه 
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الفاطميون ..۔ 
الت 

الباطنة .. 

الباطنية الفاطمبة .. 
حسن بن الصباح ... 
بنا وهدامون .. ومهدومون .. 


حضارة حتضرة .. 
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التاطيون 

كل آبناء السيدة فاطمة الزهراء فاطميون » ولكن اسم الفاطيين بطلق فى 
تاريخ الدول على أيتاء اسماعيل ابن الامام جعفر الصادق » ويسمون من 
آجل هذا بالاسماعیلیين 

وقد کان آبناء الزهراء بعرفون آحیاتا باسم آل البيت » فما استآثر 
العباسيون بالخلافة غلب عليهم اسم العلويين 

وجاء الفاطميون ففضلوا الاتتماء الى الزهراء »> لأتهم يقيمون حقهم فى 
الخلافة على آنهم آسباط النبى عليه السلام » وآتهم أبناء الومی على بن آہی 
طالب » ولكن العباسيين يتازعونهم دعوى الوصاية وينكرونها » ويقولون 
ان الاتنساب الی‌النبی من‌جانب عه العباس آقرب من‌چانب على ابن عمه 
آبى طالب » ومن أجل هذا يتسمى الفاطميون بهذا الاسم لأن بنوة الزهراء 
نسب لا بدعيه العباسيون 

آما تغليب اسم الاسماعيليين عليهم فمرجعه اتتنماؤهم الى اسماعيل بن. 
جعفر الصادق › وقولهم انه هو الامام يعد أنه »> ونهدا الاسم يتميزون 
من آبناء السيدة فاطمة آلاخرين وهم ذرنة موسی الكاظم > وهو الأحق 
بالامامة قى مذهب الاماميين الاثنى عشرين 

وقدكان الامام جعفرالصادق وصى بالامامة بعده لابنه الأكبر اسماعيل» 
م نحاه عنيا ووصى بها لابنه موسى الكاظم » وقيل فى أسباب ذلك اته علم 
أن اسماعيل شرب الخمر » وقيل ان اسماعيل مات ق حاة بيه فانتقلت 
ولابة المهد الى آخه 

آما الاسماعيليون فىذهبەم آن تحويل الولابة لا يجوز » لأن الولابة 
أمر من اله تلقاه الامام المحصوم » والبداء لايجوز على اله » ويعنون باليداء 


آن بدو لله آمر فيعدل عما آمر به قبل ذاك 

ومن الاسماعیلیین من نفی موت اسماعیل ف حیاة ابه › ویقولون انه 
شوهد بعد تاریخ الاشهاد على وفاته » وانما أشهد آبوه على وفاته خوفا 
عليه من الغيلة ومن تربص الخلفاء العباسيين به كما كانوا يصنعون بالعلويين 
المرشحين للدعوة » واستدلوا على هذا بالاشهاد على وفاته وتوقيع الشهود 
عليه » اذ لم تجر العادة بثل هذا الاشهاد لولا الحيطة والتقية 

والخلاف بن الاسماعبليين وبين ساثر الفاطميين قائم على امامة اسماعل؛ 
والاماميون الذين لاسلمون الامامة لاسماعيل وذرته طوائف متعمددة » 
همها وآكبرها طاثفة الاماميين المعروفين بالاتنى عشريين › لآم تهون 
نالامامة الى محمد المنتظر بن الامام حسن العسكرى » وعندهم آنه سيظهر 
ف زمانه الموعود » ولهذا بدعون بتعجیل فرجه کلما ذکروه 

وتفق الاماميون على اعتقادهم عصمة الامام ف قبلیغ شوّون الامامة ٤‏ 
لأته مول السوال والفتوى فى أحكام الدين والدنيا » فلا يجوز الخطاً 
عليه فى هذه الأحكام .. 

وضيف الاسماعيليون الى آسباب العصمة عقيدة التأويل » قان آحكام 
الدين عندهم لها ظاهر وباطن » ولا يعلم تأويلها غير اقه والراسخين قى 
العلم » والأئمة هم الراسخون ق العلم وهم آولى الناس آن يعلموا ما ليس 
عله المۇتمون .. 

ولهذا يسمى الاسماعيليون بالباطنيين » ومنهم من لايقصر آمور الباطن 
على آحكام الدين وآبات الكتاب » بل بقولون انكل موجود على الأرض 
غله نظبر فى الفلك الأعلى » وان مقادير هذه الموحودات تابعة للمقادبر الى 
تجری على نظرائها فى السماء 

ولا استتر الأئمة شاع بينهم علم النجوم والرباضة والفلسفة على العموم > 
وکان الامامیون من عهد على رضی اله عنه يؤمنون بالهامه واطلاعه على 
آسرار كتاب الجفر وما اليه من كنب النجوم » ولكن الأئمة الاسماعيايين 
آمعنوا فى دراسة هذه العلوم لانم لاذوا بالخفاء فى عمد اتتشارها 
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ر'زدعارها > وآصبح علمهم بالآسرار خاصة مطلوبا منهم فوق علمهم 
الراسخ بشوون الامامة ف الدتيا والدين » فاذا سآل السائلون عن آمر 
مستور فأولى الناس بعلمه الامام المستور الذى بعلم مواطن السر والجمر 
وبنحین آوقات الفلك لاظهار ماخفی من مور الدعوة وآمور الامامة ء وكل 
آمر قرتيط به مصالح العباد 

ودخل عدد الأئمة تفسه فى خصائص الاعداد » فمن قديم الزمن بعتقد ` 
أصحاب النجوم سرا خاصا قى عدد السبعة وعدد الاثنى عشر » 
وستشهدون على ذلك دد الأفلاك السعة وعدد آیام الأسبوع وعدد 
فتحات الوجه » كما ستشهدون عليه يعدد الشهور وعدد البروج 
السماوية وعدد أسباط بنى اسرائيل > وعلى هذا يدور الخلاف بين المهتمين 
بالتنجيم على عدد الأئمة آهو سبعة آم اثنى عشر .. ولکل منهې فيه 
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وللاماميين قروق ببسطو نها بين النبى والامام والحجة والنقيب » فالنبى. 
ببعث ف زمان بعد زمان » والامام قائم ف کل زمان ء وقد بون الامام 
اماما مستقرا فهو صاحب الحق ف التوصية لخليفته من بعده ء أو اماما 
مستودعا فهو يحمل آماتة الامامة لضرورة موقوتة م بردها الى صاحها 
ولا حق له فى التوصية لغيره . أما الحجة فهو لازم ف الخفاء اذا كان الامام 
ظاهرا فى العلانية » لأن الامام الظاهر عرضة للضرورات فلابد معه من 
حجة برجم اليها لاستبانة الحقائق يمعزل عن ضرورات السياسة » آما اذا 
استتر الامام فلابد له من حجة ظاهر » وقد يسمون الامام بالناطق أو 
بالصامت تبعا للظهور والخفاء والمجاهرة بالحكم والتآویل فيه 

آما النقباء فالعالب انهم دعاة أو وكلاء > ولايد لهم من آلمة ورجعمون 
الهم ف كل زمأن .. 

أعلنت وفاة اسماعيل ف حاة أيه كما تقدم » فانعقدت الامامة بعده 
لابنه محمد » وارتحل محمد من الحجاز الى الرى » اما لأته لم بطق 
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متافسة عمه موسى الكاظم على زعامة العلويين » واما لأنه آثر الانزواء 
والتستر ودفع الأذى من جانب العباسيين » وقد لقب بالامام المكتوم لأنه 
لم بعلن دعوته وآخذ ف بثها خفية وهو بتنقل من بلد الى بلد ومن قطر 
الى قطر كلما تنبهت اليه العيون ولاحقته الظنون » ثم ضاق اشرق كله : 
بخلفائه فهجره عبید الله الى المرب وکان ول من نودی له بالخلافة 
الفاطمية .. 

ونسبه كما يقره المعترفون بهذا النسب هو عبيد اله بن أحسد بن 
اسماعيل الثانى بن محمد بن اسماعيل بن جعفر الصادق . آما القائلون 
باتنسابه الى میمون القداح ‏ کما سیلی س قھو ف زعمهم محمد ين 
عبد الله بن ميمون بن محمد اين اسماعيل بن جعفر الصادق 

ويوفق المؤرخ الهندى « مآمور » (ا) بين الرواتين توفيقا محتملا جد 
الاحتمال فيقول ان حمدا المكتوم كان بخفى تفسه ويتعاطى طب العيون 
مداراة لحقيقته » وان اسم « ميمون » كان من الأسماء التى اتنحلها فى 
حال استتاره » والقداح هو لقب الطبيب الذى بعالج الميون 

ولا نماي للروايات والتخريجات التى تعلل سفره من المشرق الى 
الغرب » فمن الرواة من يزعم أنه علم بتآمر القرامطة عليه فخرج من 
سلمية حيث كان مقيما بجوار حمص ورحل الى مصر وهو يورى بالرحلة 
الى اليمن »> ومن قال ان بعض جلساء الخليفة العباسى ممن بدينون 
با مذهب الاسماعيلى سرا قد علم بعزم الخليفة على اعتقاله وقتله فبادر 
الى تحذيره » ومن قائل انه تلقى البشارة من كبير دعاته ف المغرب باتتشار 
البيعة له بين القبائل المغربية فرحل الى الغرب ليتولى الأمر بتفسه فى 
هذه الفترة الحاسمة » وتتفق الروايات على آنه حينما سافر الى مصر 
واتتقل منها الى المرب کان مطاردا وکان على رآسه جعل لن اتی به 
حیا آو میتا حیث کان 
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والروانات تتفق كذلك على ان الدعوة كانت موكولة ف المغْرب الى 
آبى عبيد الله الصنعانى من صنعاء اليمن » واسمه الكامل هو الحسن بن 
آحمد بن محمد بن زكرا » وكان من ولاة الحسبة فى داد 

حاء قى وصفه من كتاب _ البيان المغرب ف آخبار المعرب م لاين 
عذارى الراكشى وهو من أعداء الاسماعيليين ‏ « فاختاروا منهم رجلا 
ذا فهم وفصاحة وجدال ومعرفة يسمى آبا عبد الله الصنعافى ... فسار 
آبو عبد اله هذا الى موسم الحج ليجتمع به مع من محج تلك السنة من 
آهل ال مغرب ويذوق آخلاقهم ويطلع على مذاهبهم ويتحيل على نيل الملك 
يضعيف الحيل .. ورأى فى الموسم قوما من أهل الغرب فلصق بم 
وخالطهم وكانوا عشرة رجال من قبيل كتامة ملتفين على شيخ منم > 
فسآلهم عن بلادهم قآخبروه بصفتها » وسالهم عن مذهبهم فصدقوه عنه .. 
ولم بزل ستدرجهم وبخلبھم بما آوتى من فضل اللسان والعلم بالجدل 
الى ان سلبهم عقولهم يسحر بانه » فلما حان رجوعهم الى بلادهم سآلوه 
عن آمره وشآته فقال لهم : آنا رجل من آهل المراق » وكنت آخدم 
السلطان » ثم ربت آن خدمته ليست من آفعال البر فتركتها وصرت آطلب 
المعيشة من المال الحلال » فلم آر لذلك وجها الا تعليم القرآن للصبيان » 
فسآلت آین اتی ذلك تیا حسنا فذکر لى بلاد مصر » فقالوا له : ونحن 
سائرون الى مصر وهى طريقنا » فكن فى صحبتنا اليها » ورغبوا منه فى 
ذلك » فصحبهم فى الطريق فكان يحدثهم ويميل بهم الى مذهبه وبلقى 
الیهم الشیء بعد الثیء الى آن اشربت قلوبهم محبته » فرغبوا منه آن سير 
الى بلادهم ليعلم صبيانهم > فاعتذر لهم ببعد الشقة » وقال لهم ان وجدت 
بمصر حاجتى آقمت بها » والا فربما أصحبكم الى القيروان » فلما وصلوا 
مصر غاب عنهم فيها کانه يطلب بغيته » ثم اجتمعوا به وسآلوه فقال 
لهم : لي آجد ف هذه البلاد ما آريد » فرغبوه آن يصجهم فآنعم لهم 


يذلك .. » 
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ولا يتسع الكلام فى هذا المجال لسرد أعمال آبى عبيد الله قى المغرب » 
فالذى عنيناه هنا هو الاشارة الى آساليب هؤلاء الدعاة فى دخول البلاد 
الى قصدوتها بالدعوة » وآول هذه الأساليب ان کون الداعة مطلوا 
لا طالنا وآن کون له حماة وآباع من آبناء البلد قبل دخوله اذا استطاع» 
وقد سار آبو عبيد اله الشيعى على هذا اللاسلوب حتى تمكن من القبائل 
واستمال اليه قبيلة كتامة القوية بمددها وشجاعة رجالها فاتخذ الحول بعد 
الحلة دج السيف وهزم دولة الأغالبة آعوان العباسبين وضمن لمولاه 
النجاح فاستقدمه فوصل الى جبال الأطلس قبل اتتهاء القرن اثالث 
للهجرة ( سنه ۲۹٩٩‏ ) 

كذلك يطول الكلام لو تتيعنا عمال المهدى وخططه التى رسمها لاقامة 
عرشه فى افريقية وبسط كلمته من ورائها الى الأقطار الاسلامية » فان 
ملك الممدى ق المرب قد دام أربعا وعشرين سنة الى آن توق ( ستة 
٣‏ نلهجرة ) فخلفه ابنه القائم وخلف القائم اينه المنصور وخلف النصور 
أبنه المعز ( سنة ٠٠١‏ للهجرة ) وهو الذى فتحت مصر فى عهده واتنقلت 
من خلافة العباسيين الى خلافته ) سنه ۳٠٠‏ للهحرة ( فجاءوها کعادھم 
مطلو ین ممهدا لهم الطريق ق الداخل والخارج بالدعوة والسلاح 
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ان تاريخ الدولة الفاطمية جدير آن تفرد له المجلدات الضخام » لأنه 
اريخ يغنى عن التواريخ . اذ كانت هذه الدولة نموذجا يقاس عليه 
ويعرض فيه ما لا يعرض ف قيام الدول الأخرى من العبر والأطوار 
وصنوف التدبير والمصادفة . فهى الدولة التى قامت بين ست دول آو.آأكر 
من ست دول اسلامية وأجنبية تحاربها وتخثى عاقة قيامها » وأسست 
حقها على دعوة بتالب الخصوم من حولها على انكارها » واعتمدت قى 
الدعوة على وسائل لم يسبتها اليا سايق ولم يلستها نظي لها فى تلك 
الوسائل الى هذا القرن العشرين ... فمن تلك الوسائل فن التخذيل آو 
« الطابور الخامس » كما يسمى فى العصر الحديث » ومنها تسخير العلم 
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والفن والفلسفة والقصص فى نشر الدعوة الظاهرة والخضة » وهنا 
الاستعاتة بالجماعات السربة وترتيب الأدوار المنظمة لاتفاذ سياسة بمد 
آخرى » ومنها المواكي والمواسم والمحافل والأعياد والعادات الاجتماعية »> 
وکانت تثابر على الدعوة. ولا تهمل معها آركان الملك من تشييد المدن 
وتنظيم الدواوين وترتيب الرتب وتدريب الجيوش وبناء الأساطيل وفتح 
المدارس والجامعات وتزويدها بالمكتبات وتشويق الناس اليها بمجالس 
المحاضرة والمتاظرة ف أيام محدودة بشهدها الرجال والنساء 
¥¥¥ 

فقيام الدولة الفاطمية فى الواقع نموذج لقيام الدول بالحول والحيلة › 
ولو استعُنى التاريخ بدولة واحدة عن دول كثيرة لكات هذه الدولة 
حسبه من عبره وأطواره وتدیراته ومصادفاته » ولسنا فى صدد الافاضة 
فى هذه الدراسة بتفصبلاتها وفروعها » ولكننا نطرق منها فى هذه العجالة 
ما له علاقة بالاتنساب الى الزهراء وما له علاقة باارها الباقية فى هذا 
البلد » لأنه البلد الذى شهد من الدولة الفاطمية آم آدوارها وآفخم 
عهودها » وكانت مخلفاتها فيه آبقى المخلفات ف تاريخها الحدمث 
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الدعوى المنتظرة هى أقوى الدعاوى » وهى كذلك _ ومن آجل 
ذلك _ أضعفها وآولاها التشكك والمراجعة 

والمقصود بالدعوى المنتظرة كل دعوى تمليها البواعث النفسية آو 
البواعث السياسية والاجتماعية » وهى قوية لأنها لاتآتقى عفوا ولاإيكتفى 
المدعون فيها بابدائها وترك السامعين وشآنهم فى قبولها و الاعراض عنها » 
بل هم يدعونها ويحتالون على ايرادها مورد الصدق وتمثيلها فى صورة 
الكلام السائغ المحقق » ثم يكرروتها وبلحون فى تكريرها ويتحينون 
الفرص لنشرها قى مظان الاصغاء اليها والرغبة فى اثباتها 

واذا كانت البواعث التى تمليها متعددة متحددة كان ذلك خليقا آن 
يزيدها قوة على قوة والحاحا على الحاح » فهى تتوارد من جهات كثيرة 
وترجع الى الظهور كرة بعد آخری » کلما خف عالیها آن تضعف »› وکلما 
تعاظم الرجاء فى التحدث با والالتفات اليما 

ان الدعوى المتنظرة قوية من أجل هذا 

وهى من أجل هذا بعينه ضعبفة متهمة 

لأن البواعث التى تمليها تريب السامع حين تنكشف له » وقد يكون 
الالحاحفيها مشكا لمن يسممها وكاشفا للغرض والهوى من ورائها 

واذا تعددت البواعث كان ذلك آحرى آن سوق التناقض والاختلاط 
91 الروابات والأقاوىل »> فلا فق مروتجوها على اختراعها ولا على 
نقلها » ومن لم يكن منهم مخترعا لروايته لم يجهد ذهنه فى التوقيق بين 
النقائض والتقريب بين الأسانئيد » فتصاب الدعوى بالضعف من جراه 
تعدد البواعث كما تاتيها القوة والمثابرة لهذا السبب » وتخسر من هنا 
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كما تكسب من هتاك .. 
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وقد کان اتهام الفاطمبين فى تسبهم دعوى منتظرة »> وكانت البواعث 
اليها متعددة متجددة » فلا جرم تكون ف وقت واحد آقوى الدعوات ثم 
لا تليث آن تعود آضعف الدعوات 

كان الفاطميون بطلبون الخلافة وبعتمدون فى طلبها على النسب 

وكاتوا يهددون بساعيهم فى طلب الخلافة خصوما كثيرين يملكون 
الدول ف المشرق والمغرب ولا برندون النزول عما ملكوه > أو لابريدون 
بعبارة أخرى أن سلموا للفاطميين صحة النسب الذى معتمدون عليه 

فلم يکن آقرب الى الذهن من مهاجمتهم فى نسبهم وتجريدهم من 
الحجة التى يوبدون بها مسعاهم » فهذه هى الدعوى المنتظرة التى تعددت 
بواعثها فى المشرق والغرب وتوافقت الأغراض على ترويجها وتثبيتها بين 
الخائفين على عروشهم من نسب الفاطميين » وکلهم ذوو سلطان وذوو 
براعة وافتنان » ومن ورام من برغبون فی بقاهم أو بتلقون دعواهم 
التصديق والامان .. 

كان الفاطميون يطلبون الخلافة ويعتمدون ف طلبها على اقتسابهم الى 
النبى عليه السلام » وكان هذا النسب حجة معتمدة لايمارى فيها 
الأكثرون من آتباع الدول الاسلامية الذدين تسرى بيتهم دعوى JT‏ البست» 
غير مستثنى منهم آتباع الدولة العباسية فى ذلك العهد على الخصوص »> 
وهو عهد النقص والأدبار الذى يكثر فيه طلاب الزوال أو طلاب العلل 
بالحق وبالباطل » وعلی الانصاف الواضح أو على الجور الصراح 

كان مصير الخلافة الى الفاطميين نذيرا بزوال عروش كثيرة > متها 
عروش العباسيين فى بداد والأخشيدين فى مصر والأغالبة فى افريقية 
الشمالية والأمويين ف الأندلس » والأمراء الصغار المنبثين فى هذه الرقعة 
هنا وهناك ممن يطيب لهم القرار على ما هم فيه ولا يطيب لهم التبديل 
والانتقال . 
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وكان هولاء المالكون غرباء عن آهل البيت ما عدا العباسيين » ولكن 
المباسيين فى ذلك العهد خاصة كانوا أخوف الخائفين من نسب الفاطميين › 
عا آن كانت دعوة آهل البيت تشملهم أجمعين منذ ثلالة قرون 

عندما ضعفت دولة بنى آمبة قوت دعوة آل الببت الت کان بقوم بها 
العلويون والعباسيون 

ولكن العباسبين آخذوا بزمام الدولة الجديدة على اعتقاد الأكثرين ام 
کا نوا يدعون الى خلافة العلويين آبناء فاطمة وعلى أحق الناس باسم آل 
ابت فی رآیى آتباع الدولة الجديدةء» وبلغ من ايمان آتباع الدولة 
الجديدة بهذا الرآى أن خلفاء بنى العباس آظهروا المزم على الوصاية 
بعدهم لولاة عهد العلويين » كما فعل الرشيد والأمين . ثم استحكم العداء 
بين بنى العباس وبنى على حتى لجأ الأكمة العلويون الى الاختفاء وشاعت 
يومئذ العقيدة ف الامام المستور » ثم شاعت الدعوة الى العلوين باسم 
الفاطميين لأنها آقرب الدعوات الى بنوة محمد عليه السلام . فقد بقال ان 
العباسيين آبناء العباس عم النبى وان العلوبين أبناء على ابن عمه أبى 
طالب . آما الاتتماء الى فاطمة الزهراء ء فهو اتتماء الى بيت النبى تفسه »› 
وليس الى الاعمام ولا آثاء الأعمام 

ق آواثل الدولة العباسية » كانت دعوة آل الست تشمل الملوين 
والعباسبين » وكان الخلاف يسيرا بين الفرقين على آمل التوفيق بينهما 
عد حين » وكاتت قوة الدولة فى نشآتها تصمد لهذا الخلاف الذى هان 
آمره ولم باغ آشده ف آول عهده » وکان یکفی آن قال عند اشتداده 
ان ورائة الأعمام آقرب من ورائة أبناء الأعمام 

ولكن الدولة العباسبة بقيت حتى تضعضعت وكثر الساخطون عليها 
والمتبرمون بها والراغبون ف زوالها » وكثر كدلك شهداؤها من آل البيت 
أبناء على وفاطمة » وزال عنها عطف العاطفين علبها لقرايتها من بيت النبوة » 
فتحول عطفهم الى الشهداء المظلومين المشردين فى آرجاء البلاد » وأصبح 
تشردهم الذی بظن به آنه بضعفهم مددا م من آمداد العطف والولاء › 
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وآأصبحت دعوة « الفاطميين » وقفا على هؤلاء المشردين المظلومين 
لا يشركهم فيها المباسيون » لأن العباسيين هنا هم الخصوم المحاسبون 
على الظلم والنكال واختلال حل الأمور 
ومن القاطميين هولاء ياتى الخطر الأكبر على بنى العباس » ومن 
نسيتهم الى فاطمة الزهراء تى امتيازهم بحق الخلافة وبهذا الحق بطلبون 
النصفة للشهداء والمضطهدين » فأى شىء آقرب الى مالوف السباسة من 
دقع هذا الخطر باتكار هذا النسب » ومن حصر الولاء لأهل البيت فى 
القائمين بالأمر من بنى العباس 7 
وقد آنكر العباسيون نسب الفاطميين وزعموا انهم بنتسبون الى ميمون 
القداح بن ديصان الثنوى القائل بالالهين » وتلقف التهمة كل اقم على 
الفاطميين وهم صنوف يتتمون الى كل مذهب ونحلة »> منهم كما أسلفنا 
الاخشيديون والاغالبة والامويون الاتدلسيون » وزاد عليهم من كان 
تاعا للفاطميين ثم تمحل المعاذير للخروج عليهم كوالى مكة وبعض رؤساء 
انعشائر ف الجزيرة العربية »> بل قيل فيما قيل ان آتاسا من العلوين 
شهدوا عليهم بادعائيم النسب قى على وفاطمة علهما السلام > وتسب الى 
الشريف آبى الحسين محمد بن على المشهور بأخى محسن الدمشقى اته 
كتب رسالة فى هنيد دعواهم يتكرها المقريزى ويشسبها الى عبد الله 
ان رزام 
ویروی عن سبب نشاط القادر باش الى كتابة الأشهاد ببطلان نسب 
الفاطمبين انه سمع آبياتا نظمها الشريف الرضى بقول فيها : 
ما مقامى على الهوان وعندى 
مقول صارم وآتف حمی 
آلبس الذل ف بلاد الأع ادى 
وبمصر الخيفة الىلوى 
من آبوه آبی ومولاه مولا 
ی اذا ضامنى البعيد القمى 
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لف عرقى بعرقه سيد الا 
س جیا محمد وعلى 
ان ذلى بذلك الد عر 
وآوامى بذلك الربسع رى 

فأرسل الى آبيه الشرف آبى أحمد الموسوى تقول : انك قد عرفت 
منزلتك متا وما تقدم لك ف الدولة من مواقف محمودة ولا يجوز آن 
تكون آنتعلى‌خليفة ترضاه ويكون ولدك على‌مابضاد ما لا تزالعلنه من 
الاعتداد بك لصدق الوالاة منك » وقد بلعنا انه قال شعرا_ هو هذه 
الأببات _ فیا لیت شعرى على آى مقام ذل آقام وهو تاظر ف النقابة ‏ 
تقابة الأشراف _ والحج » وهما من آشرف الأعمال » ولو كان بمصر لكان 
کبعض الرعایا 

فأحضر آبو أحمد ولده الرضى فأثكر الشعر » فأمره آن بكتب بخطه 
الى القادر بالاعتذار واتكار تسب الحاكم دمر الله > فابی » فقال له آبوه : 
« آتکذینی فى قولى ؟ » فقال : « كلا ما آكذيك » ولكنى أخاف من 
الديلم ومن الدعاة فى البلاد » فقال له آبوه : « آتخاف من هو بعيد عنك 
وتسخط من هو قريب منك ... وهو قادر عليك وعلى آهل بيتك ؟ ... » 
وغضب آبوه وحلف لا يقيم معه فى بلد » فلما بلغ الأمر بينهما هذا المبلغ 
حلف الرضى اته لم بقل تلك الأبيات وكتب بخطه فى محضر الانكار » 
وشاع الزعم بعد كتابة ذلك المحضر ان المهدى الفاطمى لم يكن يسمى 
عبيد اله » وان اسمه الصحيح « سعيد بن آحمد بن عبد له القداح بن 
ميمون بن ديصان » .. 

وقد اختافوا فى نسبته تارة الى‌المجوس وتارة الىاليهود.. واختلفوا قى 
الجد الذی کان مجوسیا آو ودا فقيل ان عبید الله کان این حداد هودی 
مات عن زوجة فبنى بها الحسين بن أحمد بن عبد الله بن ميمون وتبنى 
عبيد الله » وقيل ان عبيد الله قتل فى سجن سجلماسة با لغرب فأشفق داعيه 
( آبو عبد اله الشیمی ) فسماه عبید اه وبایعه بالخلافة » وقبل ان آمة 
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للامام جعفر الصادق علق ها مودی فولدت منه عبید الله ونشا ف ست 
الامام متتميا الى آهل البيت 
R8‏ ¥ 

وقد كانت لهجة البيان العباسى غاية ق العنف تنم على الغيظ وتخلو 
من الدليل » ومنه « ان هذا الناجم بمصر هو منصور بن نزار المتلقب 
بالحاکم _ حكم الله عليه بالبوار والدمار ‏ این معد بن اسماعیل بن 
محمد بن سعید _ لا آسعده الله _ وان من تقدمه من سلفه الأرجاس 
الأتجاس عليهم لعنة الله ولعنة اللاعنين خوارج لا نتسب لهم فى ولد على 
ابن آبی طالب رضی الله عنه » وان ما ادعوه من الاتتساب اليه زور وباطل» 
وان هذا الناجم قى مصر هو وسلفه كار فساق زنادقة ملحدون معطلون » 
وللاسلام جاحدون » آباحوا الفروج وآحلوا الخمور وسبوا الأنباء 
وادعوا الربويية ... » 

ولم يقصر المؤرخون المنكرون عن القوم ف العنف والسباب فقال 
صاحب كتاب الروضتين ف أخبار الدولتين عن الفاطميين ان المعروف عنهم 
اتهم « بتو عبيد » وكان والد عبيد هذا من نسل القداح الملحد المجوسى » 
وقیل : کان والد عبد هذا هودنا من آهل سلمية من بلاد الشام » وكان 
حدادا » وعبید هذا كان اسمه سعيدا » فلما دخل المخرب تسمى بعبيد الله 
وزعم انه علوی فاطمی » ثم ترقت به الحال الى آن ملك وتسمى بالمهدى »> 
وکان زندقا خبیثا عدوا للاسلام متظاهرا بالتشیع متسترا به حریصا على 
ازالة الملة الاسلامية » قتل من الفقهاء والصالحين جماعة كثيرة » وكان 
قصده اعدامهم من الوجود ليبقى العالم كالبهائم فيتمكن من افساد 
عقائدهم » ونشآت ذريته على ذلك منطوين يجهرون به اذا آمكنتهم الفرصة 
والا آسروه » والدعاة منبثون لهم ف البلاد » وبقى هذا البلاء على الاسلام 
من آول دولتهم الى آخرها » وق آيامهم كثرت الرافضة وآفسدت عقائد 
طوائف من آهل الجبال الساكنين يثغور الشام » وآخذت الافرنج أكثر 
انبلاد بالشام والجزيرة الى آن من اله على المسلمين بظهور البيت الاتايكى 
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وتقدمه مثل صااح الدبن فاستردوا البلاد وآزالوا هذه الدولة .. » 

ومن اعتدل من المؤرخين فى الاتكار والسياب » كاين خلكان » آيد 
التهمة بالقصص التى تؤكدها لو انها ثيتت كالقصة التى اشتهرت عن 
سبف المعز وذهبه ء وان ابن طباطبا سآل المعز عند وصوله الى مصر عن 
نسپه فسل سیفه » فقال : « هذا نسبۍ » ثم تثر عليهم الذهب وقال : 
« وهذا حسبى » وقنع منه الحاضرون بما سمعوه وشهدوه 

وظاهر بعير عناء ان الوثيقة العباسية لا قيمة لها من الوجهة التاريخية › 
لأن الذين وقعوها من الاشراف العارقين بالأنساب قد آكرهوا على 
توقيعها » ومن وقعها غيرهم من فقهاء القصر والحاشية لم يكن آحد منم 
حجة قى مسال النسب والتاريخ » وقد أضعفوا دعواهي غابة الضعف 
يلسبة جد الفاطميين الى دصان الثنوى وهو من آناء القرن الثالث 
للميلاد ذحب الى التوفيق بين المسيحبة والزردشتية قبل البعثة الاسلامية 
نحو آربعة قرون » ولم يظهر آحد بهذا الاسم على عهد العباسيين غير من 
سىمبه المۇرخون حینا بدیدان وحینا بزندان آو دندان ولا شأن له بنشآة 
الثنوبة ولا بالدعوة الها فى قول آحد من آولئك الؤرخين »› وانما قيل 
عنه اته کان على ثروة كبيرة وعاون اسحاق بن ابراهيم بن مصعب على 
الثورة فى عهد الخليفة المأمون 

وادعاء الموقعين للوثيقة ان خلفاء الفاطميين آباحوا المحرمات واستحلوا 
الموبقات لم يقم عليه دليل قط من وقائع التاريخ » بل ثبت من هذه 
الوقائم آن يعض هولاء الخلفاء اكتفى بزوجة واحدة ولم يبح لتفسه 
ما کان بباح ف قصور الخلفاء من التسرى واقنناء الاماء » وقد خولط 
الحاكم بامر الله فى عقله قجنح الى التنطس ف الطعام وحرم المباح منه بدلا 
من اباحة الحرام ! .. 

ولعله لا خفى على أحد من النظرة الأولى قصة التبشيع والتشنيع ف 
نسية الفاطميين تارة الى المجوس وتارة الى اليهود » فكأئه لا يكفى ان 
تسقط دعواهم قى الخلافة حتى تستقط دعواهم فى الأمدلام وترجم 
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نسبتهم الى أيمد الملل عن الديانة الاسلامية قى عرف ذلك العصر على 
الخصوص » ثم قال عنهم ما لا يقال فى جميع المجوس واليهود من 
استباحة المحرمات والتهافت على الشهوات 
والقصة التى رويت عن سيف المعز وذهبه غنية عن التكذيب » لأن ابن 
طباطبا الذى قيل انه سآل المعز عن نسبه عند وصوله الى مصر قد توق 
قبل مقدم المعز اليها بآربع عشرة سنة > واين خلكان صاحب القصة هو 
الذى ذكر تارمخ وفاته فلم يكذب القصة بل قال : لعله آمیر آخر مع 
ان اسم « المعز » هو الذى دار عليه مثل السيف والذهب المشهور »وليس 
من المقول باية حال آن يقيم الفاطميون دعواهم على النسب ثم يمجزون 
عن ذکر هذا النسب حين يسآلون عنه » فكل جواب آيسر وآتفع من 
الجواب الذى وضعوه على لسان المعز لدين الله ولا معنى له الا الاعتزاف 
المريح انه مدخول اللسب دعى فى الخلافة 5 
وقد روی ابن خلکان ضا ان العزيزر باه صعد المنبر فوجد فيه ورقه 
كتبت عليها هذه الأبات : 
انا سمعشا سيا منكرا 
بتلى على المنبر فى الجامع 
إن كنت فيما تدعى صادقا 
فاذكر با بد الأب الرايع 
وان ترد تحقیق ما قلتشه 
فانسب لنا تضسك كالطائع 
آو فدع الأتساب مستورة 
وادخل بنا فى النسب الواسع 
فان آن اب بنی هاشم 
يقصر عنها طمع الطامع 
خان صحت هذه الرواية فالتحدى فيها باظهار التسب قبل الأب الرابع 
صادر من‌خبیر بموضع الخلاف » لأن تاريخ النسب قبل الأب الرابع يوافق 
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التاريخ الذى عمد فيه الأئمة العلويون الى الاختفاء والتنكر بأسماء غير 
آسماهم وائتمان الدعاة دون غیرهم على آسرار ذريتهم واولياء عهودهم » 
واتما العجيب ف الأمر آن کون العزبز بال هو الذى تحداه المتحدى 
باظهار نسب كنسب « الطائع » المباسى » مع أن الطائم تفسه قد علم 
بكتاة وزيره عضد الدولة الى العزيز وحمله الهدابا اليه واعتراقه ينسبه 
وانه تلقی منه الشكر « لاخلاصه ف ولاء آمیر الموّمنین ومودته ومعرفته 
نحو امامته ومحبته لابائه الطاهرين » 

وقد تواتر ان عضد الدولة هي بالخطبة فى بعداد للخلفاء الفاطمين فرده 
أحد الدهاة من أصحابه عن هذا العزم وقال له : « انك مع خليفة تعتقد 
أنت وأصحابك انه لیس‌من‌آهل‌الخلافة ولو آمرتم بقتله لقتلوه مستحكین 
دمه » ولكنك اذا آقمت علوبا فى الخلافة كان معك من تعتققد انت 
وآصحابك صحة خلافته » فلو آمرهم بقتلك لاستحلوا دمك وقتلوك .. » 

وقد آشار صاحب « الروضتين فى أخبار الدولتين > الى قيام الدولة 
الأيوبية بعد الدولة انفاطمية ولكنه يعلم ان صلاح الدين الأيوبى أذن 
بالخطبة فى يوم انجمعة للخليفة الفاطمى » وانه انما حول الخطبة الى 
الخليفة العباسى بعد وفاة ااعاضد آخر خلفاء الفاطمیین › واته آطاع ى 
ذلك آمر رئيسه نور الدين بن زنكى » ولم يكن لصحة النسب أو بطلانه 
شان فى هذا التعبير ۲ ومرحعه الأهم الى الخلاف ين مذهب الشيعة 
ومذهب آهل السنة » اذ كان الأبوبيون سنبين شتدون فى اقباع مذهب 
آهل السنة > وزادهم فيه شدة ما كان بين الكرد والديلم من التفور 
والنزاع » وکان الديلم شيعبين والكرد سنيين » وقد تفاقم النراع بين 
رؤسائهم حتى سرى الى الألقاب » فكان بتو بوبه من الديلم يتلقبون 
بالقاب معز الدولة ورکن الدولة وعضد الدولة » وكان الأيوسون من 
الكرد تلقيون بالقاب نجم الدبن وعماد الدين وصلاح الدين 

ومما بلاحظ آن بعض المؤرخین بحیلون على البمد ف كتابتهم عن 
الدعوة الفاطمية ودعاتها كلما خلطوا بين هذه الدعوة والدعوة الباطنية › 
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فابو المعالى الفارسى هول ف كتابه « بيان الآدبان » ان ميمونا القداح 
من مصر » وجملة المڙرخين بقولون عنه انه من فارس ۽ وکل منهم بحیل 
الى المكان البعيد حيث بتعذر عليه تحقيق الرواية بالسند الصادق فى مكان 
ر 

وصح من آجل هذا قول اين خلدون ان شهادة الشاهدين بالطعن فى 
تسب القوم كانت على السماع » وآصاب المقريزى حين قال عن العلوين 
انهم « على غاية من وفور العدد وجلال القدر عند الشيعة فما الحامل 
لشيعتهم على الاعراض عنهم والدعاء لابن مجوسی آو لابن بهودى ؟ هذا 
ما لا يفعله مخلوق ولو بلغ العاية فى الجهل والسخف » 

والمقریزی وابن خلدون قد آرخا للمهدى الفاطمی بعد عهده بزمن 
طویل _ وهما سنیان غير متشیعین _ ولکنهما نظرا ف مطاعن أعدائه نظرة 
المؤرخ المحقق فلم يجدا فيها حجة مقبولة وقامت عندهما حجة النسب 
المحيح مقام التغليب والترجيح › وقد عاصر المهدى مۇرخ آندلىی _ 
هو عرب بن سعد وکان ممن يوالون الأموين فلم يقدح ف نسب 
الرجل ولم يسمع من آمراء أمية ف الأندلس قدحا فيه 

وغابة ما ننتهى اليه قى هذه المسآلة _ مسألة النسب الفاطمى _ ان 
الطاعن لم تمسسه بدليل واحد بعول عليه »> وان مطاردة عبيد الله عند 
اتجاهه الى ا مغرب دليل على ان العباسیين آتفسهم کانوا بخشون دعوته » 
وان مباعة الشيعة لأبناله ‏ سواء شيمة الديلم ف داد أو شيعة 
الزنديين خاصة فى اليعن ‏ ترجح صدق اتتام الى السيدة فاطمة 
الزهراء ان لم توکده کل التوکید » وقد کانت دعوی المنكرين عليهم كما 
قدمنا ف صدر هذا الفصل آضعف الدعوات لأنها الدعوى المنتظرة التى 
تمليها البواعث المتعددة ولا تخيل أحد آن يتصدى الفاطميون لطلب 
انخلافة بحق ذلك النسب ثم لا بتعرضون لاتكاره عليهم ما وسع المنكردن 
آن بنکروه .. 
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ص e‏ 
لبَاطيه 
كان المنتفعون بالطعن فى نسب الفاطميين كثيرين متعددين ء كلهم كما 
هدم من ذوى الساطان آو آتباع ذوى السلطان » وقد استعانوا بالحول 
والحبلة ف ترويج مطاعنهم واختراع آقاو یلمم فاستمالوا اليهم ف البلاد 
الاسلامية من لا مصلحة له قى مطاعنهم » ولكننا تحسب ‏ بعد مراجعة 
أخبار العصر وحوادثه _ ان المطاعن فى النسب لم تكسب من المصدقين 
الا القليل الذين ينظرون الى الأمر کله بير اكتراث آو بكترثون له ولكنهم 
عبال على الموادث لا قدمون ولا وخرون . آما الأثر البالن فی تنفیر 
الناس من الفاطميين فانما جاء من ربط الحركة الفاطمية بالحركة الباطنية 
وادعاء الخصوم ان الباطنيين جميما اسماعيليون ممن ينتمون الى اسماعيل 
ابن جعفر الصادق جد القائمين بالدعوة الفاطمية 
فمن زمن والناس فى المشرق يفهمول ان الاسماعيلية هى كلمة مرادفة 
الباطنية » ويلصقون بالاساعيلية كل ما لصق بالباطنية من المساوىء 
والمنكرات »> ومن الفضائح والقبائح »> وهی فی الواقم كثرة منفرة 
لا تحتاج الى جهد كبير ق التنفير والتشهير 
وساعد على لصوق التهمة بالفاطميين ان بض المجاهرين بالاباحة 
والاجتراء على مناسك الدين الاسلامى كالقرامطة ق البحرين كانوا 
بعلنون التشيع للاسماعبليين » أو بعبارة آخرى للماطمين »› فوقر فى 
الكذهان ان دعاة الاسماعيلبة جسعا اباحيون » وان الباطنية هى اخفاء 
المنكرات واعلان التشيع للتغرير والتضليل 
وقد قيل ان رجلا من دعاة الباطنية يدعى « على بن فضل » ادعى 
النبوة وآباح جميع الحرمات وقال شاعره فى روابات مختلفة : 


مض شديد للعرب ودينهم 


خذی الدف 3 هده والبی 
وغنى هزاريك ثم اطربى 


أحل البنات مع الأممها 

ت ومن فضله زاد حل الصبى 
وقد حط عتا فروض الصلا 

وحط الصايام فلم تعب 
اذا الاس صلوا فلا تنهضى 

وان صوموا قکلی واشربی 
ولا تطلبى السعى عند الصغا 

ولا زورة القبر ف يثرب 
وا قتي فكت افر 

سين من الأقريين آو الأجنبى 
فكيف حللت لهذا الفر 

يب وصرت محرمة للأب 
اليس اراس لن رگه 

ورواه ف الزمن الدب 


وقيل على الجملة ان الباطنيين يظهرون الاسلام ليكيدوا له ويدسثوا 
عقائد الشرك والضلال بين آهله » وانهم قى الأصل مجوس منطوون على 
لم مقدروا على هدم هذا الدين وتقويض دونة 
المرب بالقوة فاحتالوا على مأريهم بالدسيسة والمكيدة » وأنشأوا نحلتهم 
لاستدراج اللسلمين وتحو لهم شیئا فشیتًا من عقائدهم الى التعطيل 


والاباحة والكقر بالىعث والمعاد واتكار الفرائض والعقاگد والأدبان 


قالوا : وان الاسماعيلية خاصة یشون دعوتهې على درجات وياخذون 
اموائيق والايمان على مريدهم آلا يفشوا لهم سرا ولا يظاحروا عليمم 


س 4 


آحدا » ثم يتدرجون بهم من التشكيك وطلب المزيد من الملم على آيدى 
الأئمة المعصومين ثم تلقين بعض الرموز التى تروق امريد وتشوقهالى المزيد 
من الأسرار ثم تعريقه بنظام الدعوء ومن يتولاها ثم تأويل النصموص 
وتحريف الألفاظ على ظواهر معانربا ثم الخوض ف المذاهب الفلسفية 
التى تنتهى ف الدرجة التاسعة من درجات الكشف والزلفىالى تاليه الامام 
على مذهب الحلول » وانه هو روح الله قد حلت فی جسد انسان »ولعمرى 
مإذا ف وسع عشرة أو عشربن من « الواصلين » الى هذه الدرجة فى أرذل 
الممر آن يصنعوه حين يعلمون سرا باباحة الشهوات ورفض الأدبان ؟ ! 

وآفة الباحثين ق هذه الألغاز والاشاعات آنهم جعلوها كلها مسالة 
آخبار وروايات وراحوا يعنتون آتقسهم فى جع هذه الأخبار والروايات 
فاذا هی تتناقض ولا تستقر على قرار 

ERK 

هؤلاء المررخون الورقيون آو الحرفيون لأ بصلحون لبحث هذه 
المسائل التى بدا البحث الصحيح فيها وينتهى ق السربرة الانسائية 
وما يجوز فيا ومالایجوز » وما بعقل ومالایعقل » وما ستحق آن بعارض 
على الأوراق والنصوص وما يجب آن برفض بداهة » فلا يطول البحث 
فيه بعد ذلك الا لتطبيق أصول النقد واتخاذ الأمثلة على حقائق التاريخ 
وآباطيله كما تعرضها عليها الأخبار والروايات 

فمن الطريف حقا أن يقيّد المريدون بالايمان والأقسام ليكتموا السر 
ثم ياتى السر المكتوم فاذا هو سر يحلهم من جميع تلك الايمان والأقسام 
على سبيل اليقين ولا يضمن نقلهم الى بقين جديد ! 

وآطرف منه آن قال عن رجل انه معطل متكر للمعاد متكر للأددان » 
منكر للوعود الالهية ثم يقال عنه ان كراهة دين من الأديان تبعثه الى 
الحهاد سرا وعلانىة والاستماتة فى الحهاد حتى تعرض للقتل والتشريد 
آملا ف يوم من الام بزول فيه هذا الدبن وبشهد هو زواله آو لا شهده 
بعد سنوات آو بعد آحقاب وقرون 
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اضما يعمل هذا العمل هدم دين من الأديان من يمن بدين غيره ويعمل 
لقيام دولة من آبناء دينه » فأما المتكر الأمطل لكل غقيدة فلن ببقى فى تفسه 
من الحماسة الروحبة ما بهون عليه المشقة والخطر وبقيمه ويقعده كراهة 
لدين هو وغیره من الأدنان عنده سواء 

كان تصديق هذا منهوما فى القرون الوسطى » لأتهم كانوا يومشذ 
بعتقدون آن الكافر يكفر قى سبيل الشيطان وانه برى الشيطان بعينه 
ويسمع وسواسه باذنه ویساومه ویشارطه ويبیعه روحه وپأخذ منه 
1 ة والمتعة بديلا من نعيم السماء > وكانوا يومئذ يقولون عن آناس 
بآعياتهم نهم على صلة بالشيطان وآتهم تعلموا على يديه السحر الأسود 
واطلعوا منه على آسرار النجوم والرجوم واستهواهم مکره فعقدوا معه 
صفقة المغبون فى حساب المۇمنين 

آما فى عصرتا هذا فمن العسير آن بتخيل الانسان ملحدا يتكر كل شىء 
ويتحرد لأهوال الدعوة الباطنية لأجل شىء من الأشياء كاتا ماكان » الا آن 
«بكون ذلك الثىء سطوة طلبها لنفسه فی حیاته آو فى يته » ولا يقل 
حينئذ آنه يتدرج بالأتباع الريدين من الجهل بحقيقته الى العلم بتلك 
الحقيقة والاطلاع على دسائسه وغواياته التى يلبسها على الناس بتلبيس 
من آلغاز العقائد وأسرار الدانات 

وقد شعلت طائفة من المؤرخين الأقدمين والمحدثين بدعوة القرامطة 
وأشباحهم ف اليمن وفارس وادعائهم النسبة الى الاسماعيلية قى المغرب مع 
مجاهرتهم بالمعاصى واجترائهم على مناسك الحج وتشيلهم بالحجاج من 
الرجال والنساء » فخطر لهذه الطائفة من الوّرخين أن علاقة النسب ين 
القرامطة والاسماعيليين جد بحتمل البحث ويؤدى البحث فيه الى ثبوت 
العلاقة ين ھۇلاءوھۇلاء 3 

وآغرب الغرائب آن آحدا من ولتك المؤرخین لم بخطر له آن يسال : 
لاذا لم يظهر فق المخرب حيث تقوم الدولة الفاطمية كلها آناس من دعاة 
الاباحية والعصبان » کالدین ظهروا ق البحرين واليبن وفارس وبعض 


ت 


بقاع الشام ? .. 

فمن نظرة سريعة يمكن أن يتبين الناظر فى التاريخ أن الاتتماء الى 
الاسماعيليين مفهوم من أناس بقيمون فى بلاد الدولة العباسية وعلنون 
الخروج عليها » فهم فى حاجة الى سلطان مشروع يقاومون به سلطاتها 
المخلوع »> واتتماؤهم الى الفاطميين أو الاسماعيليين هو السند الذى 
بركنون اليه فى محاربة الدولة المباسية واتكار حقها قى الطاعة والولاء » 
ولو كان نشر الدعوة الفاطمية بتولاه دعاة العصبان والمعاصى لكان آولى 
البلاد آن تظهر فيه طوائف الاباحة هى بلاد المرب حيث دان القوم لخلافة 
القاطميين .. 

KKK 

ولقد حدث فعلا آن القرامطة خلعوا البيعة الفاطمية ورجعوا الى الدعاء 
على المنابر باسم الخليفة العباسى حين وقعت النبوة بينهم وبين الخليفة 
الفاطمى ك القاهرة » وسو“ل لهم الطمم انهم قادرون على فتح مصر بعد 
آن جربوا قوتهم وحيلتهم ق فتح آطراف من بلاد الشام 

وقد يكون آغرب من هذا أن يقال من جهة أن الاباحة هى الدرجة 
السابعة آو الثامنة التى بصل اليها امريد المترقى فى كشف الحجب وعلم 
الأسرار » ثم يقال من جهة أخرى آن هذه الاباحة سر مباح ف الطريق 
يعكف عليه اومن جهرة وبردتده الشعراء وسَغْنى به القيان .. 

لم منفصل علم النفس وعلم التاريخ ف بحث من البحوث كما اتفصلاً 
فى بحث قضبة الاسماعيلبة والباطنية » ولهذا كثر فيه التخبط وقل فيه 
الثبوت والوضوح » ونحسب أن محنة التاريخ هنا أصعب من كل محنة 
لأن ا مرخ هنا يعمل عملين ولا يستقل بعمل واحد : يعمل لعرفة الحقيقة 
ويعمل لاستخلاصها من الأباطيل التى تحجبها عن عمد وتدبير » وواحد 
من هذين العملين كثير على مؤرخى الورق والحروف 

اتنا عرفا آلوانا من النظم السرية التى اصطلحت عليها الجماعأت 
التسترة فى العصور القديمة » ويعضها دينى يتخذ له آغراضا سياسية 


۳۷ س 


كالجماعات الأورقية والحماعات الفيثاغورىة » ولا ندرى الان كيف 
تكشفت هذه النظم المزعومة » بل لاندرى هل هى فى الحق كانت موجودة 
متىعة آو هی آوهام وتخمیتات من وحی الاستطلاع والاستنباط 
ولكتنا اذا سمعنا عن نظم سربة فى عصور التاريخ القريب فلا معنى 
فى هذه الحالة للاحالة على القدم آو للخبط ف الظنون » اذ يحق لنا فى 
هذه الحالة أن نسآل عن المريد الذى تدرج فى مراتب الباطنيبة حتى وصل 
الى قيادة الدعوة ثي خاتها وآفشی آسرارها » آو بحق لا آن نسال عن 
الحاكم الذى تمقب الجماعة بعيونه وجواسيسه حتى كشف عن بواطنها » 
أو بحق لنا أن فسال عن الأوراق المطوية التى نشرت بعد العثور عليها فى 
اباتها آو بعد اتقضاء زمانها » ولسنا نذكر فيما اطلعنا عليه من آخبار 
الناطنة آن آحدا تحدث عن مريد واحد صعد على مراتبها من درجة 
التلميذ المبتدىء الى درجة الحجة المطلع علىجميع خفاباها » ولا ان آوراقا 
لها فصلت فبها نظمها وآسرارها وآذیعت ف آوانها آو بعد آوانها » بل زعم 
الرواة آن الذى فضح الحماعة وآثكر على جعفر الصادق نفسه دعواه 
قل دعوی اسماعيل ابنه وخلفائه هو عبد الله بن میمون القداح › ون 
هو عبد الله بن ميمون القداح ؟ هو واضع النظام كله ومرتب الدرجات 
كلها ومصطنع التخفى والتنكر لبلوغ مقصده من الدعوة باسم اسماعيل 
ابن جعفر الصادق جد الاماميين أجمعين ..! 
فعبد الله هذا هو الذى قال فيما زعم الرواة : 
هات اسقنى الخمرة يا سنبر 
فلیس عندی انی آنشر 
آما ترى الشعبعة فى فتنة 
غرها عن دينها جعفر 
قد كنت مغرورا به برهة 


ولم تكفه قطعة واحدة ينظمها حتى نقل عنه الرواة قطمة آخرى بقول 


1 ET 
فالفته خادعا خلب‎ 

بجر الملاء الى نفسه 
وکل الى حبله بجذب 

فلو کان آمركم ص ادوا 


سما « عمر » فوقکم بخطب 
وماكانت خلافة عمر» ولا آناء القتلى منآل فاطمة وعلى » سرا مجهولا 
قبل اللياذ بالإمام جعفر والمبايعة له ولبتيه » ولأحدث بعد العلم بہذه 
الأسرار وغيرها آنه عدل عن الدعوة الاسماعيلية فيما تواترت به أخباره 
فى المشرق والمغرب > فما زالت دعوة القداح الى ختام حياته قائىة على 
المبايعة الخلافة لاسماعیل وآيناء اسماعل 
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وعلى هذا النحو بتتبع المؤرخ ما شاء من أخبار الباطنية فلا يمفى مع‎ 
ا ا ر کی ي بالعقل آو بالواق ده وجب‎ 
الك ان لم تجرم باليتين من بطلان وتلقيقه . وخير من هذه‎ 
الورقيات والنصيات » أن تطمئن الى مقياس واحد لا شبهة عليه من‎ « 
آهواء الساسة ثم نعرض عليه الأخبار مما بوافقه أو لا يوافقه عى أن‎ 
ذلك المقياس هو الحالة التفسية الاجتماعية التى كانت شائمة فى الام‎ 
الاسلامى من القرن الثالك الى القرن الخامس للهجرة » ونخصص منها‎ 
بالنظر ما برجم الى مطالب الحكم من حهة ومساعی التكتم والمداراة من‎ 
.. جهة أخرى‎ 
٠٣-۲ = العبقريات الاملامية‎ 
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فالدولة العباسبة دخلت ق دور الضعف والتفكك منذ أواخر القرن 
انثالث للهجرة » فاختلت قواعد الحكم وضاعت الثقة فى الحكومة القائيه 
وكثر المتفصاون عن الدولة والمنتقضون عليها > وكان الدين هو حجة 
امطالبين بالحكم وحجة الخارجين عليه . فمن خرج على بنى العباس أنكر 
عليهم حق الخلافة باسم النبى مع وجود عترة النبى من آبناء على وفاطمة » 
ومن اعترف لبنى المباس بالحق الشرعى فى الخلافة زعم أن الحكم فى 
دولتهم لنيرهم من وزراء الترك آو الديلم أو كتاب الدواوبن الدين 
تواطأون مع الولاة على اتهاب الأموال وبذاها للصنالم والأعوان › 
وآصبح دهماء الشعب على استعداد لاتكار الخلافة على القابمين بها 
والاستسلام للادعباء الواثين عليها » وتتابع المنتحلون للمعاذير الدينية 
فی طلب الحكم آو عصيان الحاكمين من الختصين أو المستضعفين 

وق تاريخ شاعر مشهور بالطموح مثال لادعاء الحكم باسم الدين مرة 
وباسم الكتابة والأدب مرة أخرى آو مرات » ذلك الشاعر هو آبو الطيب 
المتنبى الذى نسب ف بعض الروايات باسم آحمد بن الحسين بن الحسن 
وشا بين العلوبين فى الكوفة . فاته ادعى النبوة آو المهدية ف بادية السماوة 
وبلغ من تفاقم دعوته آن خافه والی حمص من قبل الاخشيد فاعتقله ولم 
بطلقه الا وقد عدل عن دعواه > ومن آحادىث المعحزات التى طولب بها 
کما جاء فی رسالة العفران اتهم قالوا له ف بنی عدی : « هاهنا تاقة صعبة 
فان قدرت على ركوها آقررتا اك مرسل . فمضى الى تلك الناقة وحى 
رائحة فى الابل وتحيل حتى وثب على ظهرها » فنغرت ساعة وتنكرت 
برهة » ثم سكن تفارها ومشت مشى المسىحة وورد بها الحلة وهو راكب 
عليها قعجبوا له كل العجب وصار ذلك من دلائله عندهم » 

قال آبو الملاء يعد ذلك : « وحدثت أيضا أنه كان فى ديوان اللاذقة 
وان بض الکتلب انقلیت على بده سکین الأقلام فجرحتھ جرحا مثرطا » 
وان ابا الطيب ل عليها من ريقه وش عليها غير منتظبر لوقته وقال 
للمجروح لا تحلها فى يومك » وعد له آباما ولىالی ... قیری الجرح 
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فصاروا بعتقدون فی آبی الطيب آعظم اعتقاه » وبقولون انه کنحی 
الآموات .. وحدث رجل کان آبو الطب قد استخفى عنده فى اللاذقة » 
آو فی غیرها من السواحل » انه آراد الاتقال من موضعم الى موضع 
فخرج بالليل ومعه ذلك الرج »> ولقيهما كلب آلح عليهما فى النباح >»٠‏ 
ثم انصرف فقال آبو الطيب لذلك الرجل وهو عائد : انك ستحد ذلك 
الكلب قد مات » فلما عاد الرجل الفى الأمر كما ذكر .. » 

وقد کانت دعری النبوة أو المهدية ق عنموان شاب آبى الطب »> 
فلما أوف على الشيخوخة كان قد عدل زمنا عن دعواه ولم يعدل عن طلب 
الولاية بذريعة الأدب والكتابة » وأطمعه فيها أن كافوراً الذي طلب منه 
الولاية كان خصيا مملوكا فاستبد بالعرش وأصبح فيما زعم : « دون اق 
حدق مصر .. ! » 

قال داعى الدعاة يصف حال الناس فى تلك الأزمنة من كاب أرسله 
الى آبى العلاء المعرى : ( ... انی شققت بطن الأرض من آقصی داری 
الى مصر وشاهدت الناس بين رجلين : اما منتحلا لثريعة صا اله 
ولهج بها الى الحد الذى ان قل له من آخبار شرعه ان فيلا طار أو جملا 
باض لا قابله الا بالقبول والتصدبق › ولکان یکفر من یری غير ریه فيه 
وسغهه ولعته » فالعقل عند من هده سیله ف مهواة ومضعة .. أو منتحلا 
للعقل بقول انه حجة الله تعالى على عباده : مبطلا لجميع ما الاس فيه > 
مستخفا بأوضاع الشرائع » معترفا مع ذلك بوجوب المساعدة عليها وعظم 
المنفعة بمكاها » لكو نها مقمعة للجاهلين » ولحاما على رووس المحرمين 
المجازفين » لا على آنها ذخيرة للعقبى آو منجاة فى الدار الأخرى . فلا 
رمت بى المرامى الى ديار الشام ومصر سمعت عن الشيخ » وفقه إلله > 
بفقضل فى الأدب» والعلم قد اتفقت عليه الأقاويل ووضح به البرهان 
والدلیل » ورآیت الناس فیما بتعلق بدینه مختلفین » وق آمره متبلبلین » 
فكل يذهب فيه مذهبا ويتبعه من تقاسيم الظنون سببا » وحضرت مجلسا 
جلیلا آجری فيه ذكره فقال الحاضرون فيه غثا وسمينا > فحفظته بالعيب » 


۳۷١ 


وقلت ان المعلوم من صلابته ف زهده بحميه من الظنة والرمب › وقام فى 
تفسی آن عنده من حقائق دين الله سرا قد أسبل علبه من التقصة سترا » 
وأمرا تميز به عن قوم يكفر بعضهم بعضا ويلعن بعضهم بعضا » ولا 
سمحت الت : 
غدوت مريض الدن والمقل فالقنى 
لتسمع اء الأمور الص_حائح 

وتقت من خلدی فما حدست عقوده » وتآکدت عهوده » وقلت : ان 
لساقا بستطيع بمثل هذه الدعوى نطقا » ويفتق من هذا العظيم رتقا » 
للسان صامت عنده كل ناطق » وناطق من ذروة جبل من العلم شاهق » 
فقصدته قصد موسى عليه السلام للطور اقتبس منه تارا » وآحاول آن آرفع 
بالفخر منارا » بمعرفة ماتخلف عن معرفته المتخلفون واختلف فى حقىقته 
المختلفون .. » 

وداعى الدعاة صاحب هذا الخطاب هو « آبو تصر هبة الله ابن موسى 
اہن آبى عمران » صاحب آكبر منصب من مناصب الدعوة فى الدولة 
الفاطمية » كتب رسائله الى حكيم المعرة يناقشه فى تحريمه اللحوم على 
نفسه وسائله عن البعث والقيامة » مستعظما على المتقولين أن بتهموا 
باتکارھما حکیما کآبی العلاء » وقد استعار من اسمه « موسی ین آبی 
عمران » تقسيرا لوقوفه من رهين المحبسين موقف المقتبس من نار الطور 

وعلى ذكر آبى العلاء واعتقاد الناس فى آسرار الحكمة وقوتها الخفية 
تنقل مارواه این الوردی حیث ذکر ف تارىخه « ان حساده آغروا به وزبر 
حلب فجهز لاحضاره خمسين فارسا ليقتله > فأترلهم آبوالعلاء قق مجلس 
له بالمعرة واجتمع بنوعمه وتا موا لذلك فقال : ان لى ربا يمنعنى » ثم قال 
كلاما منه مالا بفهم » وقال : الضيوف الصضيوف . الوزير وزير . فوقع 
الحلس‌على الخسين فارسا فماتوا ووقع الحمام على الوزير بحلب قمات » 
فمن الناس من زعم آنه قتلهم بدعائه وتهجده » ومنهم من زعم آنه قتلمم 
بسحره ورصده » 
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وروى صاحب الكوكب الثاقب هذه القصة يزمادة تفصل غذكر عن 
الغزالی آنه قال : « حدثنی يوسف بن على بأرض اله رکار قال : دخلت 
معرة النعمان وقد وشى وزير محمود بن صالح صاحب حلب اليه بآن 
المعرى زندىق لا برى افساد الصور وزم أن الرسالة تحصل صةاء 
العقل » فأمر محمود بحمله اليه من المعرة وبعث خمسين فارسا ليحملوه » 
خاتزلهم آبو العلاء دار الضيافة » فدخل عليه عمه مسلم بن سليمان وقال 
له : يا ابن آخى ! قد نزلت بنا هذه الحادثة » والملك محمود بطلبك > 
خان منعتاك عجزنا وان آسلمناك كان عارا علينا عند ذوى الذمام ویرکب 
تنوخ الذل والعار » فقال : هون عليك ياعم ولا بس عليك » فلى سلطان 
يدب عنى . ثم قام فاغتسل وصلى الى نصف الليل ء ثم قال لعلامه ٠‏ انظر 
الى المريخ أين هو » فقال : فى منزلة كذا وكذا » فقال : زنه واضرب تحته 
وتدا » وشد فى رجلى خبطا واربطه الى الوتد » ففعسل غلامه ذلك »> 
فسمعناه وهو يقول : يا قديم الأزل ! باعلة العلل ! ياصاتع المخلوقات ! 
وموجد الموجودات ! آنا ى عزك الذى لایرام وكنفك الذى لا يضام ء 
الضيوف الضبوف .. الوزبر الوزير .. ثي ذكر كلمات لا تفهم » واذا 
بهدة عظيمة فسآل عنها فقيل : وقعت الدار على الضيوف الذين كانوا 
بها فقتلت الخمسين » وعند طلوع الشمس وقعت بطاقة من حلب على 
جناح طائر آلا تزعجوا الشيخ فقد وقع الحمام على الوزير . قال دوسف 
اين على : فلما شاهدت ذلك دخات على المعرى فقال : من آين نت ? 
قلت : من آرض الهرکار . فقال : زعموا آننی زندیق › ثم قال : اکتب . 
وآملى على“ آبياتا من قصيدة آولها : 

استغفر الله فی آمنی وآوجالی 
من غفلتی وتوالی سوء آعمالی () 

هذه الحالة النفسبة التى عمت أرجاء العالم الاسلامى ق القرن الرابم 
خاصة خليقة آن ينجم فيها عشرات ممن يسستهوون الاس بالأمرار 
الباطنة » لأن عالم الباطن مستودع كل آمنية وبغية كل طالب : طالب 


(إ) كتاب آبو الملاء الممرى للمرحوم « أحمد تيمور ياشا ٠‏ 
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الدين وطالب الدنيا > طالب المعرفة وطالب السحر والعيافة » آو طالب 
العلم الأييص وطالب العلم الأسود » وخليق أن يقف النظر طوبلا عند 
قول داعی الدعاة آنه یطلب سرا من آبی العلاء » وانه قام قى تفسه آن عند 
آبی العلاء د من حقائق دين الله سرا قد آسبل عله من التقية سترا » . فانه 
فد تكون ف هذا القول مادحا أو مازحا ولكنه آبان عن سمة العصر كله 
من « الباطنبة » التى يفرضها على تفسه العارف بأسرار الدين ... 

وأخلاق من هذا آن يستوقف النظر آن هذا الكلام صادر من داعى 
الدعاة فى الدولة القاطمية » وهو الرجل الذى نتهى اليه كل سر »> ويصل 
اليه التلميذ بعد درجات ليسمع منه - فيما زعم الزاعمون ‏ ان الدين لعو 
وان القيامة وهم وان المحرمات مستباحة للعارقين » فلو كانت هذه 
رسالته التى بنتهى اليها كل متقدم ف درجات الأسرار فما حاجته الى 
محاسبة آبى العلاء على الظنون التى تذاع عنه فى آمر الحلال والحرام 
ومر البحث والحساب ؟ لقد كان الرضى عن مذاهب الزندقة جميعا آولى 
به من التعرض لذو ها ومحاسبتهم عليها » فانهم بتبرعون بما يجتهد له 
ويرتب المراتب ويحتال الحيل للوصول اليه » بعد طول العناء 

الا أن الخلاصة الثاتة فى ذلك العصر آن « الباطنية » الواقعبة حالة 
من الحالات التى لا تستغرب من دعاته المخلصين وأدعيائه المغرضين > 
فهناك « باطنية » يفرضها الناس على آتفسهم قبل آن يفرضها عليهم نظام 
مقرر آو مذهب منظم » وادعاء الأسرار ف تلك البيئة آمر منتظر مترقب 
لا غرابة يه » وآقرب ما بكون هذا الادعاء الى من بطلاب المنفعة لنفسسه 
آو يطلب المكانة يما بعلمه ويتعلمه منه غيره » وفاقا لشرطه وتدیره 

وقد صار المجتمع الاسلامى الى تلك الحالة فى القرن الرابع وما تلاه 
بعد تمهيدات متلاحقة بعضها من فعل السياسة وبعضها من فعل الثقافة 
والعادة المستحدثة .. 

فاما التمهيدات التى هى من فعل السياسة فهى ما آسلفناه من تزعزع 
الثقة بحق السلطان القائم على اختلاف الحاكمين والحكومات » وأما 
التمهيدات التى حى من فعل الثقافة والعادة المستحدثة فهى انتشار الفلسفة 
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ونشاة ابحوث العقلية فى علوم الدين ومنها علم الكلام والتوحيد » ومنها 
اقتباس الحضارات الغربية وانقسام الأمر فيها بين المحافظة والتجديد 
والاسترسال مع العرف الطاریء ف غير نحت ولا مالاة 

وقد كان أنصار السلطان العام محافظين لاقم بعضون التعير 
وبحافظون على کل قدیم 

وقد کان أتصار والاستطلاع أقرب الى التجديد والتغيير . 
A E N E‏ 
أن مصطنعوا التقيه ويظهروا للتاس غير مابطنون »> سواء كانوا من 
المتصوفة الدين بلتمسون التحاة عند « الواصلين ) المتمكنين م 
الأسرار » أو كانوا من الفلاسفة الذين شفقون من رجمات الظنون ولا 
دأمنون العامة ولا ذوى السلطان المتوجسين من كل جديد » آو كانوا من 
غير المتصوفة والفلاسفة آقواما بعالجون من المعارف مايشبه السحر 
والكهانة » وهى علوم التنجيم والتماس الأسرار عند النجوم 

ولم يكن الفارق بين علم النجوم الصحح وعلم النجوم الزائف 
حسم ق ذلك العصر على وجه د EG‏ 
الفلاسفة الذين a ag‏ 
العقول العشرة وبين الأفلاك وبقولون بغلبة الأرواح النورانية التى لا تقبل 
الفساد على كواكب السماء وأن الصلة بينها وبين الانسان تتوقف على 
الرياضة والصفاء » وقد كان المتصوفة نؤمنون بالتجلى ولا منعون أن 
وتكشف الغطاء عن البصر والبصيرة فتلمح ق العالم العلوى ما آودعه الله 
فيه من الدلاتل والاشارات 

واذا كانت « الباطنبة الواقعية » قد سولت لشاعر أن يطلب الساطان 
بدعوى النبوة آوالمهدية ء وقد آوقعت ف النفوس ان ناسا ضريرا يسيطر 
على الوزراء والحنود بقوة الغيب أو بقوة ة النجوم » فمن الخلط آن قال 
ان الباطنية كلها وليدة الدعو ة الفاطمية » وان هذه الدعوة مسئولة عن كل 
ماکان يستباح يومئذ فى الخفاء ء وكل ما تذرع به الطامعون فى الحكم ن 
ذرائع الدنيا والدين .. 
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الباطيية التاطية 


وكانت للفاطميين على هذا باطنية فاطمية أو اسماعيلية »> الى جانب هذه 
الباطنة الواقعبة .. 

لم يقم الدليل على اتتماء الباطنية الفاطمية أو الاسماعيلية الى داعية 
من المجوس أو اليهود دبرها تدرا ولفقها تلفيقا لهدم الاسلام خاصة 
وهدم الدبانات عامة » وتلقين « الواصلين » دروس الكفر والتعطيل 
واتكار البعث والحساب واستباحة المحرمات والمنكرات » كراهة للعرب 
ودولتهم > وانتقاما منم بالدسيسة وقد عحزوا عن الاتتقام منهم بالقهر 
والعدوان .. 

فالتهمة ضميفة لأنها جاءت من مْرضين غرضهم معروف » وهى ضعيفة 
بعد .هذا لأتها مضطربة متناقضة لا تثبت على زعم واحد ولا تستقيم على 
وجهة واحدة . فأصل الدعوة تارة من المحوس وتارة من اليهود » ومرة 
برجع أصلها الى ديصان الذى ظهر قبل الأسلام > ومرة آخرى يرجع الى 
اين القداح الذى بين من شعره آنه مسلم وآنه شك ف الامام جعفر بعد 
أن لاذ به وتتلمذ عليه » لأن آثمة الشيعة مقتلون وينهزمون 

وف التهمة من الضعف فوق هذا وذاك آنها لا تحرى محرى المألوف 
من طبائع النفوس » فان الرجل الذى يكفر بالدين عامة لا ملكهالحماسة 
لهدم دين ولا تبلغ منه هذه الحماسة أن بصبر للجهماد الطويل وسستهين 
بالخطر على الروح والراحة وهو يحارب السلطان وبحارب اجماع الناس 
من حوله على اختلاف النحل والأدان 

ومن المشكوك قيه بعد هذا جمیعه آن ينهدم الدین اذا کفر به فی کل 
عصر طائفة من « الواصلين » معدودين على الأصايع بستبيخون المحرمات 


فى الخفاء على اتفراد آو بين زمرة من الأصحاب والنظراء » فبا خلا عصر 
قط من آمثال هولاء بعير دعوة من داع وبغير سعى آو سعاية من ساع 
ولم يزل الشك يتسرب الى آحاد آحاد من الحائرين والترددين بحفظون 
شکهم لأتفسهم آو بطلعون عليه آمثالهم وذوی خاصتهم ثم ذهبون والدین 
باق لم ينهدم بين العلية ولا بين السواد 

وربما تشيع للفاطمبين أناس خبطوا فى العقائد خبط عشواء وجهروا 
بمذاهب من مذاهب الفلسفة أو التصوف ينكره الاسلام الصحيح ء ولكن 
التشيع من هذا القبيل قديم لم ينقطع قط من عهد الامام عليه السلام الى 
عهدتا الذى نحن فيه » ولم يكن هذا التشيع الممقوت حجة على الامام 
على ولا على آحد من بيه الأبرار الذرين سمعوا به فآنكروه آو سكتوا 
عنه ولم برتضوه .. 

فغ حياة الامام على كان عبد الله بن سا وآصحابه يؤلهون علا 
ويؤمنون بحياته بعد مقتله ويقولون برجعة النبى وينشرون مذهب الحلول 
وقناسخ الأرواح » وبعد متتل الامام نشط أصحاب النحلة الكيسانية 
وأعادوا مثل هذا القول فى حياة « محمد بن الحنفية » وقيل عن المختار 
الثقفى داعية القوم آنه ادعى النبوة ونظم له قرآتا يعارض به القرآن 
الكريم وفرضه على صحبه فى الصلوات » ومكان الامام واه محمد ف 
الاسلام آرفع من آن تطاول اليه من أجل هذا عدو بلج فی عدواته فلا 
عن الولى والصديق » وقد بقى المرجئون والقائلون بالرجعة والحلول 
تمادون ف ضلالتهم بعد آن بریء منهم الامام على وعاقهم بالحرق > 
وبعد آن كذبهم ابنه وأعرض عنهم وآقام فى الحجاز وتركهم بالمراق 
لون فى الادعاء له والادعاء عليه 

ولم يخل عصر الامام جمفر الصادق - آبى اسماعيل رآس الاسماعبلبين 
من داعبة بفترى على الأئمة العلوين ء وهم أحياء » كما فعل ابو الخطاب 
الأسدى الذى كان قول بتشخيص الجنة والتار > وزعم فى مبداً آمره ان 
آولاد الحسن والحسين آنبباء اه ٤‏ زعم آم آراب وآن الامام جعفرا اله 
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سد » فلعنه جعفر الصادق ويریء منه وتفاه . قال آبو منصور البعغدادى 
صاحب كتاب الفرق بين الفرق « فادعى بعد ذلك فى تفسه آنه الاله » وقال 
آتباعه ان جعفرا الاله .. غير ان آبا الخطاب آفضل منه وآفضل من على »> 
وجوزوا تهادة الزور على مخالمم » 

وكان غيرهم كذلك بجوزون شهادة الزور على المخالفين » ومن شهادة 
ازور مانحلوه لأصحاب المذاهب من الشيعيين والسنيين 

وقد دعا القرامطة للفاطمبين كما دعا عبداله بن سباً للامام على” وكما دعا 
الختار لابنه محمد بن الحتفية » فاتكرهم الخليفة الفاطمى حين خرجوا على 
الدين وأغاروا على الحجاز واعتدوا على الحجاج » وكتب الخليفة القائم 
وهو المرب الى داعة القرامطة قول له : « العحب من كتك الينا ممتنا 
علینا بما ارتکته واجترمته باسمنا من حرم الله وجیرانه بالأماکن التی لم 
تول الجاهلية تحرم اراقة الدماء فها واهانة آهلها ثم تعديت ذلك وقلعت 
الحجر الذى هو يمين اله فى الأرض بصافح بها عباده » وحملته الى آرضك 
ورجوت آن نشكرك » فلعنك الله ثم لعنك ء والسلام على من سلم !لمسلمون 
من لسانه وبده! » .. 

وعلى خلاف ما قيل عن اباحة المحرمات فى المذهب الفاطمى » ثبت من 
نصائح آئمة فيهم آتهم كانوا يقصدون فى الحلال المباح ويآمرون اتباععم 
ومر يديهم بالقصد فيه » وقد أوصى المعز آتياعه من زعماء كتامة با مغرب فقال 
عن الزوجات : « الزموا الواحدة التى تكون لكم ولا تشرهوا الى التكثر 
منهن والرغية فيمن فيتنغص عيشكم وتعود المضرة عليكم وتنهكوا آبداتكم 
وتذهب قوتكم وتضعف نحائزكم » فحسب الرجل الواحد الواحدة .. » 

وعلى خلاف دعوى الربويية كان المعز هذا وهو آعلمهم بالتنجيم . 
بقول کما روی عنه القاضی النعمان قى كتاب المجالس والمسابرات : « من 
نظر ف النحامة ليعلم عدد السنين والحساب ومواقيت الليل والنهار وليعتير 
بذلك عظيم قدرة الله جل ذكره وما ف ذلك من الدلائل على توحيده لاشريك 
له فقد آحسن وآصاب » ومن تعاطی بذلك علم غيب اله والقضاء يما يكون 
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قد آساء وخا € .. 
وكان العزيز كالمعز فى هذا المعتقد كما قال آخوه تميم فى احدى قصائده: 
ولا اختلفنا ف النجوم وعلمها 
وق آتها بالنفع والضر قد تجرى 
خەن مۆەن منا بها ومکدب 
ومن مكثر فيها الجدال وما يدرى 
ومن قائل تجری سعد وأتحس 
وتعلم ما أتى من الخير والشر 
خعلمتن ا تأويل ذلك كله 
بما فيه من سر وما فيه من جهر 
وكان ها دون البرية ذا خير 
بما قال > والكهان من شيعة الكفر 
وان جميع الكافرين مصيرهم 
الى النار ف يوم القيامة والحشر 
خجمعتت ا سد اختلاف ومردة 
وآلفتنا عد التت افر والزجر 
وآوضحت فيها قول حسق مبرهن 
خعدتا الى آن الكواكب زينشة 
وقيها رجوم للش_باطين اذ تسرى 
مس خرة مضطرة قى بروجها 
تسير تشدير الاله على قدر 
ار الف لله وده 
وان جم د 
تبارك من رب ومن صمد وتر 


— ۴4 - 


وما علمت منه اة انما 
رووه عن المختار جدهم الطهٽر 

وقد خولط خليفة من خلقاء الفاطممين فى عقله _. وهو الحاكم بأمر الله 
فلم يشبت من تصرفه آنه تلقن من آبائه وأسلافه مذهب الاباحة وادعاء 
الربوبية ء واثه وريث قوم من اليهود أو املجوس مندسين على الاسلام 
لبفسدوه وينقضوه »> بل ظهر آنه بحرم المباح ويطارد البهود تارة وشُضى 
عنهم تارة آخرى على كراهية وتفور » وانه کان يمنع تقبیل الأرض يين 
یدیه ولا برضی آن تلثم یداه ورکابه » وآمر آلا يزيد الناس ف السلام حين 
يدخلون اليه على قولهم : « السلام على آمير المومنين ورحمة الله و رکاته» 

ويجوز آن يقال عن هذا الخليفة آنه كان فى تخليطه وتجديفه فريسه 
المضللين من وزرائه ولایجوز آن قال انه توی العرش وهو بعلم اله 
بهودی آو مجوسی يستدرج المسلمين الى الكفر والاباحة وانه بهدم دولته 
ودولة الاسلام کله وفاقا )ا تمر عليه 1اه وآضمروه 

ولم ثبت مع هذا کل ماقیل عن آوامر الحاکم وزواجره وکل ما شاع 
عن نقائضه وبدواته » قان التشنيع بالمضحكات والمبالغات مألوف ف القاهرة 
لذلك العهد وما تلاه 

وقد وضع كتاب عن « قرهقوش » صوره للناس فى صورة الطاغية الذى 
ل١‏ يالى ما بأمر به من المستحيلات والغرائب وغفل الكثيرون عن موضم 
الفكاهة من تلفسقات الرواة » فحسبوها كلها جدا لامرية فيه > وتناقلوها 
وأضافوا اليها » ولم يزالوا يرددوتها على هذا الهم الخاطىء الى زمن 
قرب » وقد کان «قره قوش» على خلاف ماصورته الرواات عنه مثلا 
ق الحزم واصالة الرآى وحسن التدبر 

وعند ابن خلدون أن الاختلاق ظاحر قيما ادعوه على الحماكم من 
الدعاوى الدينية » وانه كان مضطربا فى الجور والعدل والاخافة والأمن 
والنسك والبدعة ء وأما مايروى عنه من الكفر ... فغير صحيح ولا يقونه 
ذر عقل » ولو صدر من الحاكم بعض ذلك لقتل لوقته » وآما مذهبه ق 
الرافضة فمعروف » ولقد كان مضطرباً فيه » ومع ذلك فكان بأذن لأهل 
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انسنه من المصربين فى صلاة التراومح ثم دنهى عنها » 

على آن الأقاویل عن الحاکم _ صحت أو لم تصح _ انما تروی عنه 
ویعلم رواتها آنهم بتکلمون عن رجل مخالط ف عتله لا یعول له على سر 
أو علانة .. 

ونحب هنا آن نوضح ما نستبعد نسبته الى الدعوة الفاطمية فى صميمها 
على حسب ما اتتهينا اليه من الشواهد التفسية والتاريخية 

فنحن لا نستبعد أن يكون من الدعاة الفاطسين آناس قد استخرجوا 
لأنفسهم من دراساتټم فى التصوف آو الفلسفة أو التنجيم مذهيا نره 
علماء الدين من السشين والشعين 

ولا نستيعد آن يكون منهم ناس خدموا القضبة الفاطمية كلها خدمة 
لأتفسهم ولصقوا بها كما بلصق طلاب المنافع والنهازون للفرص بسكل 
دعوة كبيرة تسع لخدمة المنافع الخاصة مع خدمة المنافع العامة 

ولا نستبعد آن بعاب على الدولة الفاطمية مابعاب على الدول فى دور 
التأسيس آو فى دور الانحلال 

ليس شىء من ذلك بعيدا ولا موجب لاستيعاده نظرا الى أحكام العقل 
أو شواهد التاريخ .. 

ولکن الذی نستبعده ونری آته مناقض للواقم وللمآلوف من الدواعی 
التفسية آن يكون هناك تواطئ مبيت بين اناس من المعطلين على اتشاء 
دولة لهدم الدين الاسلامى والدولة الاسلامية معه » وآن يشمل هذا 
التواطو آقواما ف المرب والمشرق ويدوم من قرن الى قرن قبل نجاح 
الدعوة وبعد نجاحها بزمن طول 

هذا هو البعيد عقلا والبعيد فى دعوى المدعين الذين لم بسندوه قط 
بدليل قرب الى العقل ذلك الزعم البعيد 

آما ماعدا ذلك من شوّون الدعوة الفاطمية ء آوشؤون الدعوة العلوية 
فى جملتها فقد سار فى التاريخ مطردا على النهج الذى ينبغى آن سير عليه 

ان الايمان بالامامة واطلاع الامام على الأسرار التى تخفى على غيرم 
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أمر لازم من لوازم الدعوة الملوية فى نشاتها التاريخية 

فان المؤمن بحق على وأينائه فى الامامة يسائل تفسه : لم لا ينصرد اله 
على أدعاء الامامة والخلافة ؟ 

انه دمن الله وقدرته وقدره » فلا جواب لذلك السوال عنده الا آنها 
حكمة يعلمها الله ء وان الامامة العلوبة منذورة لزمان غير هذا الزمان » 
وان الامام الحق بعلم زمانه آو ینبځی أن یعلبه بالهام من الله 

وقد من شيعة على بهذا وآمنوا معه بعرقانه لعلوم الجفر وتأويل 
الكتاب » وكلما تباعدت المسافة بين امامة الواقع وامامة الحق تياعدت 
معها المسافة بين امامة الظاهر وامامة الباطن ء ثي جاء الزمن الذى أصبحت 
فيه امامة الباطن مستورة حتما فآصبح فيه علم الدين والدتيا مرهوتا بما 
يتعلمه الطالب من الامام المستور ومن دعاته الذين بخلصون اليه وبعلمون 
مکانه وفرون آقواله واشاراته » ولاید من هؤلاء الدعاة ولا مناص من 
هذا التعليم .. 

واذا كان السلطان صاحب الجند والصولة يتمد فى قيام دولته على 
الشريعة والقضاء وعلى السيف والشرطة فعلام يعتمد الامام المستور الذى 
لا سلطان له من شرطة ولا جند ولا قضاء ؟ 

انه لن يعتمد على شىء غير الطاعة والثقة التى لاتتزعزع » فلا جرم 
بطيعه المطيع وهو بؤمن بعصمته على الأفل ف شوون امامته › ورمن 
بهلاك روحه ان خرج علىحكم الطاعة وخان آمانة الدنا والآخرة » ونقض 
العهود وحنث االيمين 

کل هذا بده ولا حاجهة به الى رصف آوراق آو رص آسانید ؛ لأنه 
لن بکون الا هکذا حثما کان »وقد کان 

ولا تنسى ان الأئمة آتفسهم بؤمنون بما يومن به آتباعهم ومریدوهم : 
يؤمنون بحقهم ويومنون بيومهم الموعود ويؤمنون بالسر” الذى يرو”ضون 
أنفسيم بالعيادة والعلم على أن يستلهموه من هداية اه 

ومن التوغيقات التى نسميها بتوفيقات « الموقف » أن الباطنية الواقعية 
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والباطنية الفاطمية أو الامامية على الجملة تتلاقى هنا _ بحكم الموقى 
الواحد ‏ ف كثير من الأمور 

فالدراسات المستورة آو المكتومة تتلافق ق جانب واحد . وان كانت 
متعددة المطالب والموضوعات 

وقد كان المحافظون على الواقع الراهن كرون هذه الدراسات 
ويمنعونها على درجات من المنع تتفاوت فى العف والصرامة 

فكان ر الموقف » الواحد يجمع بين أصحاب الدراسات المستورة أو 
الممنوعة التى لا برتاح اليا أنصار الواقع والمحافظة على القديم 

وليس من مجرد المصادفة أن فلاسفة المشرق كاتوا من الشيعة بتفكيرهم 
کما کان منهم آناس متشیعون بنشآنهم ومیراثهم من بيوتهم » فان الكندى 
و'لفارايى واين سينا من الشعة » وكان اخوان الصفاء كذلك من الشيعة : 
ومن كان من الفلاسفة سنيا كالفخر الرازى فمذهبه الفلسفى قى صقات 
الله نوافق مدهب الاسماعيليين وآكمة الفاضأيين . اذ کان ری آن الامان 
دتعدد الصفات واستقلال كل صفه متها عن الأخری تعدىد لا بوافق 
التوحد .. 

والذى نستخلصه من المذهب الفاطمى أن فلاسفتهم آخذوا بنذب 
الفيض الالهى الذى تعلمه المشرقيون باسم الحكيم آفلاطون وهو بنتمی 
في حقيقته الى الحكيم آفلوطين 

نستخلص هذا من قول ابن سینا أن باه كان يذهب في الكلام عن العقعل 
والنفس مذهب الاسماعيلية . 

ونستخلصه من رساثل اخوان الصفاء وهم من القائلين مذهب الفيض الذي 
کان يقول به أفلوطین . 

بل نستخلصه من خلط الخالطين فى هذا المذهب » لأنه هو المذهب الذى 
نتعرض لهذا الخلط ف کل مکان » وقد تعرض له فی الشرق كما تعرض له 
بين الأوربيين ف القرون الوسطى » ولا يزال تعرض له ف العصر الحديث 

وعلى تقيض ماقيل عن الاباحة فى مذهب الاسماعيليين تاز مذهب 
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الفيض الالمى بالبالغة فى التبلهر والاعراض عن الشهوات والترفع عن 
غواية الدنيا التى بتهالك عليها الجهلاء » والجاهل عندهم هو من يتعلق 
بشىء من الأشياء غير معرفة الحقيقة الالهية والبحث عنها فى كل ظاهرة من 
قلواهر هذا الوجود .. 
وقد نبه اخوان الصفاء ق غير موضع من رسائلهم الى وجوب التعلهر 
على الحكيم الخالص للحكمة فى حياته الخاصة والعامة » وقالوا غير 
مرة ان الاستسلام لشهوات البدن بقطع الانسان عن آخرته ومعاده » 
ومن ذلك قولهم فى رسالة الجسمانيات والطبيعيات : « اعلم أن الاستغراق 
فى الشهوات فى هذه الدنيا شى الانسان آمر الآخرة وشككه ويئسه 
منھا كما قال قائلهم ق هذا المعنى : 
هى الدنيا وقد وعدوا بآخرى 
وتسويف الظنون من السوام 
وقيل أيضا فى هذا المعنى شعرا : 
خ دوا بنصيب من تيسم ولذة 
وكل وان طال المدى بتصرم 
وقال آخر وقد كان ساهيا عن آمر الآخرة : 
ما جاءنا آحد بخبرانه 
فى جنة من مات آو فى ار 
وآشعارهم كثيرة ف مثل هذه الظنون والشكوك والحيرة التى وقعوا 
فيها عقوبة لهم عندما تركوا وصية ربهم ونصيحة آنبيائهم واتباع علمائهم 
والحكماء فيما يدعونهم اليه وبرغبون فيه من نعيم الآخرة وبأمرو هم به 
من الزهد فق الدتيا وينهوتهم عنه من الغرور بشهواتها وعاجل حلاوتها » 
ومند القدم عرف عن هذا اذهب الفلسفى انه مذهب نسك وعفة 
ؤعزوف عن الادبات وترفع الى عالم الروح » وکان آفلوطين صاحبه قدوة 
لأبتاء عصره ف العفة والزهد والانقطاع عن شواغل الثروة والجاه » وكان 
من تلامیذه من بیع قصوره وتفالسه لیلازمه ف معهده ویعیش على مثاله 
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ولا غنى عن خلاصة لهذا المذهب نتقلها هنا كما آوردتاها ف رسالا 
عن الشیخ الرئیس ابن سینا وهی كما لى : 

« ... انه تجاوز ‏ آرسطو ‏ آشواطا بعبدة قى التنزبه والتحردد > 
فيرى آن الله آو الأحد _ من وراء الوجود ومن وراء الصفات » لايرف 
ولا بوصف » ولا بوجد فی مکان ولا بخلو مته مکان ۽ وکاله هو الکمال 
الذى تفهمه بعض القهم بتفى التقص عنه »> وهيهات أن تفهسه باثبات صفة 
من الصفات » لأننا نستطيع أن نقول انه لا يكون هكذا ولا نستطيع آن 
تقول انه هکذا کون .. 

« وقد يتصل به الانسان ف حالة الكشف والتجلى حين تتجاوز الروح 
جسدها كما يقول » ولكنها حالة لا تقبل التآمل والتفكير » فاذا انقضت 
فقد ثوب الانسان بعدها الى عقله فيتآمل ويفكر وينحدر بذلك من مقا 
الأحد الى مقام العقل الذى هو دونه ء لأن الأحد فوق العققل وفوق 
المعقول . وقول آفلوطين كما قول آرسطو أن اله آو « الأحد » لا يشعل 
بغير ذاته » لأنه مستن بذاته كل الاستغتاء . آما العالم فقد نشا من صدور 
العقل عن الأحد وصدور النفس عن العقل من هذا التأمل » وان العقل 
قل الأحد فهو آحد مثله وان كان دونه قى مرتبة الوحدانة » ثم يعقل 
ذاته فبنشاً من عقله لذاته عقل دونه وهو النفس آو هو القوة الخالقة التى 
أبدعت هذه المحسوسات .. 

« ومن البديه ان صدور الجسم من الجسم ينقصه وبخرج شيا منه 
بنتقل من المعطى الى الآخذ فينقص باتتقاله » آمأ صدور الفكرة من العقل 
ذلا تنقصه ولا تجرده من شىء ضه » وعلی هذا المثال تفهم صدور العقل 
عن الأحد الذى لا عتربه تقص بحال من الأحوال 

« والنفس ‏ وهى المرتبة الثالفة فى الوجود عند آفلوطين _ تتجه الى 
العقل فتنسجم معه فى مقام التجريد والتنزيه » وتنجه الى الهيولى فتبتعد 
عن التجريد والتنزيه » ولهذا تخلق الأجسام وتضفى عليها الصور على 
سبيل التذكر لا كانت تنامله وهى ف عالم القدرة الكاملة آو عالم الصور 
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الحردة . فهذه المحسوسات هى كالظلال للمعقولات قبل آن تبرزها النفس 
فی عالم المحسوسات » آو هى كآطياف الحالم وهو تعد بالرۇ ہا ما کاں 
يبصره بالعیان .. 

« فالمحسوسات كلها آوهام وأحلام ء وكلها غشاء باطل بزداد يعدا من 
الحقيقة كلما ابتعمد من العقل وانحدر ف اتصاله بالهيولى طبقة دون 
طبقة » فان العقل دون الأحد والنفس دون المقل والمحسوسات دون 
النفس » وهكذا تهبط الموجودات طبقة بعد طبقة حتى تنحدر الى الهيولى 
التى لا تفس معها » وهى معدن الشر ف العالم » لأنها سلب محض بحتاج 
آبدا الى الخلق » وهو الانجاد أو الايجاب 

« وقد صدرت التفس الفردىة من التفس الكلية » ولها كالنفس الكلية 
التى صدرت متها اتجاحات . فهى باتجاهها الى النفس الكلية الهية 
صاخية » وباتجاهها الى المحسوسات والأجساد حوانبة شهوية » وليست 
النفس عند أفلوطين ملازمة للجسد كما بقول آرسطو » بل هى جوهر 
منفصل عنه سابق له كالثل الافلاطونية » فلا تقيل الفناء ولا تحصرما 
الزمان والمكان » وهى تصدر من التفس الكلية اضطرارا كما صدرت 
التفس الكلية من المقل الأول » مستجيبة لطبيعة الاصدار فى ذلك العقل »> 
وللشوق الميولانى الذى يترقع بالهيولى الى منرلة المحسوسات 
خالمعقولات .. 

« والتر ف العالم هو الهيولى لأنها سالبة تنزل بالمعقولات والروحات 
التى لا تلابسها » ولا محيد عن الشر مع وجود الهيولى وقدمها وضرورة 
الملاسة بينها وبين العقل والنفس ف دور من آدوارها »> وعلى النفس آن 
تجاهدها وتتتصر عليها وعلى شهواتها » فان آفلحت عادت الى النفس 
الكلية خالصة مخلصة ء وان لم تفلح عادت الى الجسد مرة أحرى ولقيت 
فى كل مرة جزاءها على الذنوب التى اقترفتها فى حاتها المحسدة الماضية .. 

« ولا حربه.للانسان‌کما رات > لأن وجوده ضرورة يستلزمها الصدور 
وملاسة الميولى » ولكنه يقاوم تلك الضرورة بخهاد الشهوات » فيترقى 
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من مرتبة الحس الى مرتبة التأمل الى مرتبة الكشف » وينتقل من شتات 
الحس الى استجماع العقل الى وحدة الأحد ورضوان الكمال » فتجزبه 
ضرورة الارتقاء عن ضرورة الانحدار » ولا محل ينهما لثىء من 
الاختيار » وان قال به آفلوطين ف يعض الأحيان ... » 

هذه خلاصة وجيزة جدا لأصول مذهب الفيض كما شرحه تلاميسة 
أفلوطين » تعتمد فيها على المراجع الأوربية الحديثة التى نقلت مباشرة من 
البوتانية » وقد تقل هذا اذهب مجملا فی تعض الأوقات ومفقصلاا ف 
أوقات آخرى الى اللغة العرببة » ووقع فى تقله خط استاد وخطاً تفسير .. 
فنسب الناقلون فصولا منه الى آفلاطون ونسبوا مبادیء منه الى آرسطو» 
ولكن المتصوفة الاسلاميين وفلاسفة الاسلام فى المشرق قبلوا منه ما يوافق 
الدين الاسلامى وهو تنزه الأحد وعقيدة التجلى على الخلصاء من الماد 
والمتآملين »> ورفضوا منه على التخصيص قوله بتناسخ الأرواح وعقوبة 
الأنفس ی هذه الدنبا بردها الى الآجساد التى تشقى قىھا آو مکافآتها 
بردها الى الأجساد التى تترقى فيها الى مرتبة فوق مرتبتها 

ووجد الفلاسقة والمتصوفة معا ما يوافقهم فی آقوال آفلوطین ٤‏ قال 
بالكشف وقدرة التفس على الخوارق طائفة من المفكرين لا بحسبون بين 
آهل الطريق ولا يدعون لأتفسهم صفة الامامة الدنة »> وانما قالوا 
بالكشف والقدرة على الخوارق أخذا الأقيسة الفكردة > واستدل ابن 
سينا على امكان الكشف بآن النفس الصالحة تلقى ف الرؤيا الأنباء 
بالمغيبات عنها وعن غيرها فلا مانم من تلقيها العلم يقظطة متى تهيآت له 
بالرىاضة وصفاء السريرة » وان تفس الانسان تصرف فى مأدة الجسد 
فلا مانم أن تتصرف ف مادة الكون بقدرة شستمدها من علة العلل التى 
تتصرف قى جميع الأشياء 

وطائفة من أصحاب الآرب وجدوا فى تناسخ الأرواح ما ينهم على 
دعواهم > ومنهم من کان يدعى انه اين الامام على بالتسلسل الروحاقى 
مع اعترافه بأته من غير نسله فى السلالة الجسدية » زاعما ان البنوة تحصل 
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بالاتنماء الى الروح كما تحصل بالاتتماء الى الجسد » ولم يكن فى هؤلاء 
أحد من الفاطميين ولا كانت بهم حاجة الى هذه الدعوى لأنهم بصححون 
فسبهم جميعا الى الامام عتى بغير وسيلة هذا التناسخ المزعوم .. 

ولا شك آن العلامة الشهرستانى كان بلخص طرفا من مذهب آفلوطين 
كما وصل الى المشرق حين قال فى تلخيصه لكلام الباطنية عن الصفات : 
ان انه و )ا وهب العلم للعالين قيل هو عالم » ولا وهب القدرة للقادرين 
قيل هو قادر » فيو عالم قادر بمعنى انه وهب العلم والقدرة » لا بمعنى 
اته قام به العلم والقدرة آو وصف بالعلم والقدرة .. وانه أبدع بالأمر 
المقل الأول الذى هو تام بالفعل ٤‏ نتو سطه آبدع النفس الذى هو 
غير تام .. ولا اشتاقت النتفس الى كمال العقل احتاجت الى حركة من 
النفس الى الكمال واحتاجت الحركة الى آلة الحركة اللخ الخ » 

فهذا المذهب ق الصفات الالهية بوافق مذهب آفلوطين ف جملته ء 
وفحواه بلا اغراب ولا ابهام اننا حين نصف اله بالعلم لا ندرك من کنه 
العلم الا ما يمطينا اماه > واننا حين نصف الله بالقدرة لا ندرك من كنه 
القدرة الا ما نقدر عليه يمر اله »> وهكذا فى سار الصفات مما لا جوز 
آن یفهې مته انه انکار لملم اه وقدرته » اذ کان آصحاب الفیض الالمی 
ينكرون تقائض الكمال ويرتفعون بالكمال الالمى مرتفعا تعجز عن ادراكه 
العقول .. 

لكن هذا المذهب كما أسلفنا عرضة اللخلط فى فهمه ممن بهرفون يما 
لا بعرفون » فان هولاء بخلطون ينه وبين مذهب الحلول وهو يناقض 
مذهب الحلول آشد المناقضة وينكره غاية الانكار » فان الخلاص من 
آوهاق المادة الجسدمة عند آفلوطين هو غابة التنزبه والتطهير »> ولا تفق 
هذا مع القول بحلول الله سبحانه وتعالى فى الأجسام 
انقائلين بوحدة الوجود يسبعون الصفة الالهية على الموجودات جميما 
وهو قول ينفيه آفلوطين جد التفى تنزيها له « الأحد » عن جميسع 
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المحسوسات والتعددان .. 

ويسمع السامع ان حكمة الخلق تتجلى ف آناس بعد آفاس فيخيل اليه 
ان اللاحق آفضل من السابق أو ان قيام مشيئة اله فى كل عصر رسالة 
كرسالة الأنيماء .. 

هذا الخلط ف فهم المذهب قد جنى على الحقيقة فى غير طائل وجر الى 
الخبط فى الظنون لير علة لولا الحماقة وخفة العقل وح الحذلقة 
والادعاء .. 

وقد كان ابن هانىء الأندلسى من هولاء الذين تعاطون الفلسفة 
ويهرفون فيها بما لا بعرفون » ولم تكن حذلقته مقصورة على مذهب 
الاسماعيلية بل هى طبيعة نشأت معه فى موطنه ولط بالفلسفغة وهو صل 
بصاحب اشبيلية فآقصاه خوفا من اتهامه معه مشار کته تی آضالبله 
وخزعبلاته » ولا مدح المعز الفاطمى بقصيدته الرائية التى قال فى مطلعها : 

ما شئت لا ماشاءت الأقدار 
فاحكم فآنت الواحد القمار 
لم يكن يريد آن يقول ان المعز آقدر من الله والا لا قال بعد ذلك : 
وكأنما آنت النبى محسد 
وكآنما أنصارك الأنصار 

وانما أراد أن بتحذلق بما سبع عن صفات القدرة والعلم وان اله 
يوصف بالقدرة لأنه بعطیها » وان مشیته سبحانه وتعالی تقوم بمن ندیه 
لامضاء تلك المشيئة » فخلط وخبط واتهمه الناس ولهم العذر فيما اتهموه 
به » ولم تکن به ولا عمدوحه حاجة اليه .. 

الا اقنا اذا صرفنا النظر عن هذا وأشباهه من ضروب الحذلقة والمبالغة 
فى الشعر خاصة لم نجد فى كلام القوم ما لم بالفه المتصوفة وآبناء الطريق 
من عبارات المجاز والكناية » وليس فيما روى عن ثقات الفاطميين شىء لم 
ُسمع مثله من امام کبیر کمحیی الدین بن عربی ق كتب التآویل آو کتب 
!لترسل الصريح > وقد كتب محى الدين الى فخر الدين الرازى رسالة 
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يقول فيها : « للربوبية سر لو ظهر لبطلت النبوة » وللنبوة سر لو كشفه 
نبطل العلم > والعلماء بالثه سر لو ظهر لبطلت الأحكام »> فقوام الايمان 
واستقامة الشرع يكتم السرية .. » الى آخر ما قال عن التوحيد والاتحاد 
والوحدانية والأحدية .. وفوق كل ذی علم عليم .. 

وهذا كلام لولا ولع المتصوفة بالاغراب لقال قائله ان النبوة لازمة لأن 
الناس لا يكشفون سر اليب بغيرها » وان العلم لازم لأن النبوة لا قصل 
الى التاس آجمعين » وان الأحكام لازمة > لأن العالم يرجره العلم والحاهل 
تزجره الأحكام . ولكن الاغراب فى آساليب المتصوفة والحذلقة فى آساليب. 
من يسمعون ولا بفقهون أو من" يفقهون القليل وبحبون أن بظهروا الفقه 
الكثير - كل أولئك قود الى الظنون حيث لا موجب للظنون 

% 3 

وجملة القول ان الباطنية الفاطمية لو لم تقترن بالدعوة الى قيام دولة 
تحارب الدول القائمة لا استغربها الناس ذلك الاستغراب ولا اضطربت 
حولها التهم والأقاويل ذلك المضطرب » فقد كان كل مذهب ف ذلك العصر 
« باطنيا » على نحو من الأنحاء » وأوشك آن بتاوى ف هذا أل السنة 
وأصحاب التصوف وطلاب الفلسفة واخوان الصفاء ممن يتذاكرون العلم 
بڊنهم وبظهرون منه حينا بعد حين ما طاب لهم آن يظهروه 

فالامام الغزالى ‏ وهو من آقطاب آهل السنة ومبغضى الفلسفة _ 
كان يلف للعامة غير ما بولفه للخاصة . وكان من كته ما يضن به على 
غير أهله > والامام اين عربى المتصوف كان يدين بالسرية وبرى انها تمام 
العلم والمعرفة وأو العلاء المعرى الشاعر الحكيم کان ف رآی داعی 
الدعاة يخفى ما يعلم عن آتاس يلعن بعضهم بعضا ويتهم بعضهم بعضا 
بالكفر والروق من الدين » وشعارهم جميعا : 

خل جنبيك ارام وامض عله بسلام 
مت بداء الصمت خير لك من داء السكلام 
الا أن بكون مندوبا لعمل لا حيلة له فيه آو متجردا لرسالة بهون 
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فبها عنده آن بقول وآن يقال فيه 

ومن المحقق ان الباطنية الفاطمية أضنف اليها الكثير بعد دخول 
الحسن بن الصباح الذى سبآتى ذكره فى زمرتها » ومن هذا الكثير 
آنظمة لم تعهدها من قبل » وعقائد لم تكن لازمة لها ولا معقولة منها > 
وآهم هذه الأنظمة نظام الفدائيين الذين كانوا عدة الرؤساء فى حوادث 
اليلة والهجوم على المخاطر » فهؤلاء لم يظهر لهم عمل فى خدمة الباطنية 
الا بعد نشوء الدولة الفاطمية بأكثر من مائة سنة > ولو كان للخلفاء 
افاطميين جند من هذا النظام لما استبد بهم الوزراء أحياتا من غير مذهبم 
ولا من المجاملين لطوائف الاسماعيلية المخلصة لأولئك الخلغاء 

FER 

فقد استبد الأمير بدر الجمالى بالأمر دون‌الخليفه _ وهو آمير اليوش 
الذى ينسب اليه حى مرجوش والجمالية _ وجاء ابنه الأفضل من بعده 
وسار مع الخليفة الآمر على خطة آبيه » وكان بدر وابنه الأفضل على 
مڌهب من مذاهب الشيعة غير مذهب الاسماعيلية» فصادرو! الأسساعيليين 
ونفوا آتاسا من قادتهم وغلاتهم من الديار المصرية > وضاق الخلىفة الآمر 
دوزبره ذرعا فتحدث الى اين عمه ف قتله عند دخوله اليه بقصر الخلافة 
ووافقه ابن عه على وجوب الخلاص من الوزبر المستيد ولكنه آشفق 
على سمعة القصر من جراثر اغتبال الوزراء والكبراء فى رحابه » وآشار 
عليه بتحريض رجل من صنائع الوزير تفسه على قتله »> واغرائه بمنصب 
سيده مكافأة له على طاعته » واتفقا على اختيار المأمون بن البطائحى لهذه 
المهمة فقبل هذا ما آمروه به طمعا فى الوزارة » ولم يجد البطائحى من يعينه 
على مهمته غير آعداء الوزير الذين تفاهم من مصر ثم تسللوا اليها خفية .- 
وشجهم على الانتقام منه اغراء البطاتحى م ووعدهم العفو عم 
واسناد الوظاگئف اليمج متی آلت اله وزارة الدولة » ولو كان نظام 
الفدائيين معروفا يومثذ فى الدولة الفاطمية لما استطاع الوزبر الأرمنى 
الخالف ذهب الاسماعيلية أن يستبد بالامام المطاع ولا احتاج الامام 
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٣المطاع‏ الى التفكير فى اغتبال الوزير بين بده بقصر الخلافة > ولا الى 
تديير تلك المؤامرة التى اعتمد فبها على الوعد والاغراء والاستعانة بذوى 
الطامع والتراث .. 

ولا شك أن الحسن بن الصباح لم يعمد الى نظام الفدائيين الا بد 
استبلائه _ كما سيلى _ على قلعة « آلموت » واضطراره الى حماية 
نفسه من دول حوله تجرد الحبوش لقتاله » وهو فى قلعته عير جیش 
يقاوم تلك الجيوش الزاحفة عليه بمثل عدتها وعددها فى ميادين القتال 

وقد تغيرت الدعوة كلها حين تغير موضوعها وتغيرت وسائلها » وآمعنت 
فى التخفى آو ق « الباطنية » الواقعية حين آمعنت فى الهجوم على خصومها 
وأمعن خصومها فى الهجوم عليها 

KHER 

آما قبل دخول ابن الصباح ف زمرة الباطنية فقد كان استخفاء الدعاة 
وأتباع الدعاة ضرورة لا محيد عنها لاتشار أصحاب الدعوة ق بلاد 
واسعة تدين بالطاعة لحكومات متوجسة » قرع الى التنكيل يكل من 
يخالفها ويناصر آعداءها . ولم يكن هذا الاستخفاء لترويح الدسيسة التى 
تالأ عليها « مجوس آو يهود » بيتوا النية على هدم الدين وتضليل 
المسلمين » بل كان لزاما لأصحاب تلك الحكومات ولا شك آن شرکوا 
رعاياهم معهم .فى الخوف من الاسماعيلية » فلو انهم قالوا لأولثك الرعايا 
ان الاسماعيليين طلاب ملك ينتزعونه من ملوك ذلك الزمن لما تح ركت 
لأولئك الرعاها سأكنة فى حربهم والدلالة على مكانهم » اذ كان أكثر الرعايا 
علمون ان الحكم ف آبدی اناس لا ستحقونه بعلمهم وعملهم وان 
استحقوه بنسبتهم » وان آصطب السلطان الفعال من أجناد الديلم والترك 
دخلاء على العباسیین كما کاتوا دخلاء على الفاطمیین » فان لم يكن خطر 
الاسماعيلية خطرا على الدين وعلى المسلمين جميعا فهو خطر لا بهم الناس 
ف كثير ولا قليل » ما دام مقصورا على آصحاب العروش والدسوت 

ولهذا راجت خرافة النسب الى المجوس واليهود » وهى خرافة تتكرها 
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الحقائق التفسية ولا تؤيدها الشواهد التاريغية » وكل ما يتت نبت 
الى أصحاب الباطنية الفاطمية فهو من المسائل التى بختلف عليها طوائف 
المسلمين من سنيين وشيعيين » بل يختلف عليها الشيعيون الاماميون 
أتفسهم بين القائلين بامامة موسى والقائلين بامامة اسماعيل من آبناء جعفر 
الصادق » ولیس وراء ذلك کله دسيسة لدم الاسلام کله وتضلبل 
المسلمين آجمعين .. 
#8 

ومحصل القول فى المذهب الاسماعيلى من الوجهة الفلسفبة ائه هو 
.مذهب الفيض الالهى كما اعتقده المتصوفة المسلمون من أصحاب الدعوات 
السياسية وغير أصحاب الدعوات السياسية » يضاف اليه القول بعصة 
الامام وانه هو وحده القادر على التأويل المحيح والاحاطة بواطن 
التنزيل » وينبغى أن نذكر هنا ان القول بالعصمة الواجبة لكل امام كان 
مذهيا من مذاهب الفلسفة قى حكومة المدينة الفاضلة » فان الفلسوف 
الغارابى الذى كان يلقب بالعلم الثانى قد طلب لامام المدينة الفاضلة كيال 
العقل والعلم والخيال والذوق والخلق والخلقة » ولعله لهذا كان قربا من 

وقد كان القول بعصمة الأئمة لا بوجب على المؤمتين به سب كل خليفة 
غر الامام على وأآيناته الأكرمين ء ولكن سب الخلفاء جرى على آلسنة 
طائفة من غلاة الفاطميين وغير الفاطمبين » فاستنكره عقلاؤهم وحكماؤهي» 
واستنكره آدبا من لا ينكره اعتقادا ولا يرى الخلافة لأحد غير الامام على 
وبنيه » ولا عذر من المسبة الباطلة على كل حال » ولكن الخلاف القبيح 
الذى آطلق الألسنة بلعن عى على المنابر ستين أو سبعين سنة هو 
الخلاف القبيح الذى آطلق الألسنة بعد ذلك بالجرآة على آقدار الألمة 
الآخرين رضوان اله عليهم أجمعين 


~~ — 


سن الصا 


أشرنا فى الفصل السابق الى التنير الذى طرآ على نظام الدعوة 
الاسماعيلية بعد دخول الحسن بن الصباح ف زمرتها »> وسنرى من جمله 
الأخبار والأعمال التى رويت عن ابن الصباح ان الرجل من أصحاب تلك 
الشخصبات التى لا تتصدى لدعوة من الدعوات الا آضافت اليها شيا 
من عندها وطبعتها بطابمها »> واته لم يكن من أولئك الذين يتعلقون 
بدولاب کبیر یدیرهم الى وجهته » بل کان من الذین یدیرون الدولاب 
الى وجهتهم حين يتعلقون به > ولا يدفعهم الى التعلق به الا انهم لا 
ستطيعون آن يخلقوا لأتفسهم دولابا مستقلا يتعلق به الآخرون 

واشمقت الأخبار الصادقة والكاذبة التى روبت عن الرجل على صفة 
واحدة فيه شبتها الخبر الصحيح والخبر الكاذب على السواء » حى 
الجنون بالسيطرة والغلبة » وتتعمد أن نسيها الجنون بالسيطرة ولا 
نسميها حبا للسيطرة ولا رغبة فيها » لأته كان معلوبا لدفعة تفسه آو کان 
آول من غلبته تلك النزعة فمضى ممها مسوقا لها غير قادر على الوقوف 
ها ولا الراحة معها 

والسيطرة محبوبة لكل انسان » ولكن الفرق عظيم بين من جيم 
بالسيطرة لأنه لا يطيق الميش بغيرها ء وبين من يطلبها لأنه يفضلها على 
عبشة بير سيطرة أو يفضلها على عيشة الطاعة والاذعان للمسيطرين 

ذلك مضطر الى طلب السيطرة » وهذا مختار ف المفاضلة بين الحصول 
عليها والاستغناء عنها » وقد بفضل الاستغناء عنها اذا جشمه الطلب فوق 
ما طق 

وكان الرجل داهيا ولكنه لم يكن من الدهاء بحيث يستر مطامعه 


ولا شير المخاوف فيمن حوله 

آو لعله کان داهيا عظيم الدهاء » ولكن هيامه بالسبطرة واندفاعه الها 
کانا آعظم من دهائه . فانکشفت غایته على کره منه وحیل بینه وبين بلوغ 
كلك الغاية من كل طربق ينافسه فيه المنافسون 

ومما لا ريب فيه ان الرجل لم يكن من الغفلة بحيث يصدق كل خرافة 
من الخرافات التى كان يذيمها ويتولى نشرها والدعوة اليها » ولكن 
التوارمخ والشواهد لم تحفظ لنا خبرا واحدا يدل على انه كان من السو 
الفكرى بحيث يسلم من جميع الخراقات ويتبطن ما وراءها من الحقائق » 
ولا سيما اذا كان التصديق هو طريقه الى السلطان والغلبة وقهر الخصوم 
والاتتصار على النظراء » فمن مآلوف النفوس ‏ أو من مألوف هذه 
اىنفوس خاصة _ أن تعتقد ما يواتيها على هواها ويعزز ايمانها عطمعها »> 
كما شعل المحب الذى بؤذيه الشك وبؤذيه العلم بعيوب محبوبه فيروض 
لبعه على البقین وتجمیل العیوب لأنها آربح له وآعون له على هواه من 
عذاب الشكوك وانگشاف العيون 

وهذه الطبيعة المعهودة فى آمثاله دون غبرها هى التى تفسر لتا أعمالا 
شتی يبدو فیها خادعا مخدوعا ف وقت واحد » فهو حصیف لا شك ف 
حصافته » ولكن كيف بقع الحصيف ف مثل ذلك السخف الذى لج به 
حتى يسول له البطش باقرب الناس اليه ومنهم ولده أو ولداه ؟ 

بقع الحصيف فق مثل ذلك السخف » وفیما هو آسخف منه » اذا کان 
مغلوبا على آمره مضطرا الى تسويغ دفعته بعقيدة تجملها فى نظره وتلبسها 
حوب الواجب الذى لا محيد عنه ولا هوادة فيه 

KKK 

آما ان حسن بن الصباح كان مغلوبا على مره فى طلب الساطان فحياته 
كلها سلسلة من الشواهد على طبيعة- لا قطيق اليش بير سلطان آو بغير 
السعى الىالسلطان » فاته ما اتصلباحد قط الا خافه على مكاتته وتوجس 
منه على الرغم من دهائه وفطنته » ولو لم یکن طمعه آقوی من دهائه 


— ۳ 


وفطنته لما تكشفت منه دفعة الطمّع فى كل علاقة وق كل مكان 

سبع فی شبابه عن الشیخ موفق النیسابوری ان تلامیذه جمیعا ر تفعون 
ببركة تعليمه فى مراتب الدولة » وكان ابن الصباح شيعيا ومدرسة الشيخ 
اموفق معهد السنة فى نيسابور » فلم يمنعه ذلك أن يختارها للتعلم قيها 
على آمل فى الجاه والسلطان 

ومن الذين ذكروه من محبيه رشيد الدين بن فغضل اله صاحب. 
« جامع التواريخ » .. وق روايته عن صباه قول ان سبب العداء پینه 
وبين الوزبر نظام الملك انه كان تلمد معه فق مدرسة نيسابور فتعاهدا 
على المعونة اذا وصل أحدهما الى منصب من مناصب الرئاسة » وان ابن 
الصباح قد استنجز الوزبر وعده فخثره بين ولادة الرى وولابة آصغهان » 
وكان اين الصباح عالى الهبة فلم يقنع باحدى هاقين الولايتين › فاستبقاه 
نظام الملك فى الديوان عسى آن يترقى فيه الى مكائة آكبر من مكافة 
انولاة .. 

والرواءة على هذه الصورة عرضة للنقد وال مناقشة > ولكنها على كل حال 
يصح منها شىء واحد : وهو علم المورخين للرجل - من محبيه فضلا عن 
مبغضيه _ ائه کان بعيد المطامع منذ صباه .. 

وحدث » وهو فى الديوان » انه تصدى لعمل من أعمال نظام الك 
فوعد الملك باتجازه قبل أن ينجزه الوزير » فاحتال هذا على احباط سعيه 
وآوصد عليه الباب الذى آراد آن يندقع منه الى منصبه فوق تفه 

وقيل فى تعليل سفره الى مصر للقاء الخليغة الفاطمى انه استوعب كل 
ما تعلمه من الدعاة فاستصغره الى جانب علمه بأسرار الدعوة » قاراد 
امزيد من العلم بالشخوص الى دار الحكمة ف القاهرة » لعله يستوق 
هناك علوم الاسماعيليين التى غات عن دعاة العراق 

ومن الواضح ان الشخوص الى عاصمة الخلافة الفاطمية هو المسعى 
الذى لا تنصرف عنه همة طامع ف مناصب الدولة » فليس له مطمع فى 
بغداد ولیس له بین السلجوقیین مقام محمود » ولم ببق له الا آمل واحد 


— ۳۹ 


لا منصرف عنه » وهو بلوغ المنصب المرموق ف عاصمة الخلافة ومرجع 
الدعوة والدعاة .. 

ولكئه لسوء حظه بلغ القاهرة وند تحكم فيها رجل قوى الشكيمة 
کر المطامع يتولى القيادة والوزارة ولا يقنم هما دون الامارة واللك 
لو تمهد اليهما السبيل » ومن ثم زوج بنته للامير المستعلى بن الخليفة > 
وآكره الخليفة أو زين له آن يختار المستعاى لولاية عهده » أملا فى الملك 
ان استطاعه لنفسه » آو فى توطيد الملك لذريته من حعده 

ذلك هو آمير الجيوش بدر الجمالى الذى سيقت الاشارة اليه » وذلك 
هو الند الذى تحفز ابن الصياح لصاولته وماداورته بعد وصوله الى 
القاهرة » فاختار تزارا لولاية العهد,واحتال جهده آن يحول بين المستعلى 
وعرش الخلافة » واستمد من أساس المذهب الا مماعيلى كل حجة يدعم 
بها ترشيح نزار للخلافة بعد ييه » فزعم انه مثل بين يدى الخليفة المستنصر 
فوكل اليه الخليفة أن يدعو اليه والى ولى عهده بين الأمم الاسلامية . 
قال : « فسآلته ومن ولى العهد ؟ قأشار الى نزار .. » 

تلك قصة تشبه قصة الولاية الى صارت الى اسماعيل بن جعفر 
الصادق وثستت له بعد عدول آبیه عن ولایته واسنادها لآخیه موسی ٤‏ فا 
الاسماعبليين برفضون تبديل ولابة العهد لأن الولاية بآمر اله واه بتنره. 
عن اليداء َة 

فلما آراد الحسن ين الصباح أن يثبت الولاة لنزار آقام لها أساسا 
كالأساس الذى قامت عليه الدعوة الاسماعيلية من مبدئها » وروى تلك 
القصة عن الخليفة المستنصر ( والأرجح عند آناس من ثقات المورخين ان 
الخليفة لم يدعه ال اقائه » بل آټزله منزل الكرامة فى دار الضيافة » ثم 
أبقاه على آمل ردد بين التقريب والاقصاء ) ولكن أبن الصياح قد طال 
علبه الاتنظار وآحس الخطر من آمير الجيوش فنجا بحباته من مصر › ولا 
يصدق بالنجاة » وراح بعد الافلات من الخطر ينشىء له دعوة جديدة ف 
المذهب الاسماعيلى » وهى الدعوة الى امامة زار 


— ۴V - 


وراح الحسن بطوف فى بلاد الشام والمراق وفارس لبنشر دعوته 
الجديدة حيث امن الرصد والمطاردة »> ويبدو ان حوافز النفس الخْلاية 
كانت ق تلك الفترة على آشد ما تكون غلبة عليه » حرجا بما لقيه وضيقا 
بالمطمح الذى پنازعه ولا یعلم امخرج البه > فقال بوما لأحد آصدقاثه فی 
آصفهان : لو آن معی صددقین آرکن اليما لاتتزعت من حولاء السلاحقة 
عرشهم ... فظن به صدیقه الجنون وآوصی طباخه آن بتخیر لضیفه 
ما لطف من الطعام وطاب غذاژه » وآدرك الحسن أن صددقه قد خامره 
الشك ف عله فتركه ومفى لسبله 


والظاهر من مساعبه وحركاته قى هذا التطواف انه كان سحث عن 
آستاذه القديم ف الدعوة الاسماعيلية عبد اللك بن عطاش › وكان ابن 
عطاش قد ولاه الوكالة عنه ثم رين له السفر الى القاهرة ء وأطلعه قبل 
سفره اليها على آسماء بعض الدعاة المستترين الذين بلقاهم فى طريقه 
ولكنه لم بطلعه على آسمائهم جميعا » وآهم من ذلك لدی التلمبد 
المتحفز انه لم يعرف من أستاذه مكامن الأموال المدخرة ليث الدعوة 
ولا عرف بطبيعة الحال كلمة السر التى تمكنه من أخذها وتكون علامة 
له عند الموؤتمنين عليها » فما زال الحسن تعب ابن عطاش حتى ظفر 
طلقاته ووثق من اطمئنانه اله ء ولعله استطلعه آسرار الودائم المخبوءة 
فأطلعه عليها .. 

وواضح ان تجارب الحسن فى رحلاته بين بلاد السلاجقة وخلفاء بنى 
المباس وخلفاء الدولة الفاطمية قد أمأسته من الوثبة الى السلطان من 
طريق الولامة »> ولكنها لم تيئسه من الوثبة الى السلطان حيث كان 
لاستقرار هواه فى طبعه » فطمحت به همته الى معقل من المعاقل فى آطراف 
الدولة بنفرد بحكمه ولا تمتد اليه فيه يد ملك أو خليفة » وتخير الأطراف 
فلم يجد متها ما هو آصلح لمطلبه من بلاد الديل » فخرج اليا مع رهط 
من صحبه وآتباعه » وقیل انه تلقی من مصر ف هذه الأثتاء ولدا لثزار امه 
بالامامة وعمل باسمه ودعا اليه » حتى اتتهى به.المطاف الى قلعة يقيم فيها 


— ۴۹۸ - 


زعيم من العلو بين فاستضافه فأترله على الرحب والسعة وتغاضى عنه وهو 
منشر الدعوة لمذهبه ويجمع الأتصار حوله » ثي آحكم آمره كما قول ابن 
الكثير فطرد صاحب القلعة واستولى عليها وعلى القلاع التى تحجاورها > 
وساعده على اتتزاعها انه خيل الى آهل الاقليم ان مجموعة حروفها 
یحساب الحمل توافق تلك السنة الهحرنة : سنه ثلاث ولمانین وأرعمأئة 
٤۸۳ (‏ ) وهى مجموعة حروف الألف واللام والهاء والألف والميم والواو 
والتاء التى آلف منها كلمة الهاموت » وأتم الحيلة قى آذهان القوم انه 
فسرها لهم يمعنى النسر المعلم من ( اله ) يضم اللا بمعنى النر قى 
الفارسية و (اموهث) (ا) بمعنى المعلوم آو المعلم » ايماء من الثيب بتعليم 
الدين من قمة النسر الشاهقة » والدين فى مذهب الباطنية تعليم لا ستغنى 
عن الامام قى کل زمان ! 
KHER‏ 

وقد تحدث المررخون والسباح عن آسرار تلك القلعة بالأعاجيب التى 
تزجى الاحاديث بين الناس فيصدقوتها لأنهم يحون الاستماع الى الجب 
والتحدث بالمجب ويصعب عليهم بعد المشور على حديث عجيب آن 
يفرطوا فيه كما صعب عليهم التفربط فى كل قنية عجيبة آو كل تحفة 
ثأدرة .. 

من هذه الأعاجيب ان الحسن بن الصباح عرف سر الحشيش من 
آستاذه الطیسب این عطاش فسخره ق نشر دعوته » وانه توسل به لاقناع 
آتباعه برؤية الجنة عيانا لأنه كان يدير عليهم دواخين الحشيش ثم يدخاهم 
الى حديقة عمرت بمجالس الطرب التى يغنى فيها القيان وتلاعب فبها 
ار اقصات ثم بخرجهم منها وهم ف غيبوبة الخدر ويوقع فى وهمم سأعة 
مسشتقظون انه قد نقلهم الى جنة الفردوس وانه قادر على مرجم الها 
حيث يشاء » وام اذا ماتوا ف طاعته ذاهبون شهادة آعينهم الى السماء 

قالوا : وان هذا الاقناع آو هذا « الايمان السانى » يفسر طاعة آتباعه 


)١(‏ ينطق اسم القلعة د الاموت » ١اد‏ اموت بفتح اللا 


44 ۸ ب فاطمة الزهراء 


الذين كان بآمرهم بالهجوم على آعواته من الوزراء والأمراء بين حاشيتهم 
وأجنادهم فيهچمون عليهم وعتالوتهم غير وجلين ولا تادمين »> وان كلمة 
« آساسين » متمعوعه التى أطلقت ف الغرب على قتلة الملوك والعظماء 
ترجع الى كلمة الحشاشين أو الحسنيين نسبة الى الحسن بن الصباح 
وقالوا ان الفتى من آتباع شيخ الجبل كان يبلغ من طاعته ولاه آن يشير 
اليه الشيخ بالقاء تفسه من حالق فیلقی بنفسه ولا تردد » وان أحدهم 
کان يقيم بين جند الأمير المقصود بالتقمة ويتكلم لنتهم حتى لا يميزوه 
منهم » وانه يفعل فعلته وتعمد آن بفعلها جهرة ولا بجتهد ق الهرب من 
مكاتها » وان آمهات هولاء الفدائيين كن يزغردن اذا سمعن خبر الفداء 
ويبكين ويتتحين اذا عاد الأبناء اليمن ولم يفلحوا فى اغتيال أولئك 
الاعداء .. 
¥ 

وظل الحديث بهذا وآشباهه تعاقب ويناث بين الأمم » وروی عن 
الحسن كما يروى عن خلفائه الى عهد الرحالة البرتغالى « ماركوبولو » 
الذى ساح ف المشرق ف آوائل القرن الثالث عشر للميلاد » ولا بال هذا 
التفسير الخراق مقبولا ف القرن العشرين بين الأكثرين من المؤرخين 
والقراء .. 

وتحن تستيعد جدا أن يكون للجنة المزعومة أصل فى قلعة حسن ين 
الصباح » خان التكذيب أرجح من التصديق فى كل خيط من الخبوط 
التى نسجت منها القصة ذلك النسيج الواهى المرب 

ان الحسن بن الصباح كان معروفا بالصرامة والشدة على تفسه وعلى 
آتباعه » وکان تنسك و قشف رباضة آو راء آمام آتباعه وتلامسذه » ولم 
يكن من اليسير فى تلك القلاع المنفردة آن يخفى أمر القي ان ومجالن 
الراقصات والغناء زمنا طويلا دون آن بطلع عليه المقربون ان, لم طلم 
عليه جيرة القلعة أجمعين » وليس من المعروف عن مدخنى الحشيش أن 
بحفظوا وعیهم وبفقدوه فی وقت واحد » وآن بتلیس عليهم كلهم آمر العيان 
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والسمع هذا الالتباس » وليس من امروف عن الحشيش اته هبىء صاحبه 
لمواقف الاقدام على المخاطر والاصرار عليها شهورا آو سنوات 

ومن المحقق ان شيخ الجبل لم يطلع أحدا على سره » وان أحدا من 
المؤرخين لم يشهد تلك الجنة بنتفسه ولم يسمع روايتها من شاهد بعينه ء 
فهل من العسير آن تتتبع مصدر هذا الخيال من روامات الزمن الذى 
نشت فيه وسرت منه الى ما بعده من آزمنة القرون الوسطى ؟ 
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ان روانات هذا الخيال قد نشآت بين الصليبيين ولم تنشاً بين المشارفة > 
وقد كان الصليبيون ف حاجة الى تأويل شجاعة المسلمين وهم ف عرغهم 
قوم هالکون لايؤمتون بالدين الصحيح » فخطر لهم وقالوا وكر روا انم 
بستميتون ق الجهاد لأنهم موعودون بالجنة التى تجرى تحتها الآنهار 
وترقص فبها الحور الحسان » اذا استحبوا الشهادة فى سبل اله 

واستغراب الشجاعة من الفدائيين هو الذى أحوجهم الى سبب كذلك 
السب أو أغرب من ذلك السبب » وقد كان ماركوبولو فى رواته قول 
ان الفدائيين صدقوا شيخ الجبل كما كان المجاهدون من العرب يصدقون 
النبى عليه السلام ء وكأنه قول اتهم لهذا يقبلون الموت وهم قوم‌هالكون» 
فهم ى شجاعتهم مخدوعون 

ان القوم قد عجبوا كيف يطيع الفدائيون شيخهم هذه الطاعة وكيف 
بقدمون بأمره على الموت المحتوم . فلم يتخيلوا لذلك سببا غير الجنة 
الموعودة » وعرفوا الحشيش فالتمسوا فيه سر الجنة التى ترى ف هذه 
الدنیا رى العيان » وقد جاء ذكر الحشيش فى كلام مؤرخى المشرق وذكر 
بعضهم ان آتاسا من شیوخ الطرق کانوا يستبیحونه ولا بحسبونه من 
الملسكرات المحرمة » وذكر البندرى مورخ آل سلجوق جماعة الحشاشين 
وعنى بهم طائفة الاسماعيليين » آما جنة « الموت » الزعومة غهى من 
مخترعات العرب لا نعلم انها وردت فی کلام مورخ اسلامی قدم ولا آن 
أحدا من مورخى الغْرب آسندها الى مصدر من المصادر الاسلامية .. ولو 
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کان لها مصدر من المشرق الاسلامى لكانت كتب الشرق آولى بابتداعها 
من كتب الأوربيان .. 
وأول دلائل البطلان فى هذه الخرافة ان وجه الغرابة الذى دعاهم !لى 
اختراعها غير غرب » فان النخوة الديتية كانت آقرب شىء الى آتباع الأئمة 
E‏ 
۽ فضلا عن الفتان المحردين للف_داء . اذا كان أولتك الفتيان 
مستهيتون بالموت لاهم شهدوا الحنة عيانا فالعجب لامها تهم اللائی كن 
رحن بفقدهم وينتحين لنجاتهم كيف ملكن جأشهن بير تلك الآية التى 
رآها آناؤهن رآى العبان ! 
X#‏ ¥ 
لقد کان الامل تی ظھور المھدی المنتظر رجاء کل تفس وحدیث کل 
لسان ف ذلك العصر من المۇمنين مالمهدية وکاتت ف فتن العصر آشبه شىء 
فتن آخر الزمان آو باشراط الزمن الذى بظهر فيه المهدى المنتظر ليملا 
الأرض عدلا كما ملت جورا وينجو باتباعه ومصدقيه الى حظيرة الخلد 
والسلام » وكان شيخ الجبل بتخير لتربية الفدائيين فتيانا آشداء يتفرس 
فيهم العزيمة والمضاء ولا ببلغوا الحلم » ثم بأخذ قى تدريبهم على المشقة 
والطاعة وهم دون الثانة عشرة وآكثرهم من آبناء الحبال قى تلك الأطرآف 
التى نشا آبناؤها على الفطرة وعلى استعداد للتصديق والايمان » وكان 
الاإيمان بالدعوة العلوية قد شاع ف تلك الاطراف فخرج منها الأمراء 
والوزراء الديلميون الذين بانعوا خلفاء القاهرة وهم قی داد ء وکانت 
لشيخ الجيل ارادة من حديد تسلط على آجناده تسلط « المنوم 
الغناطيسى » على المدربين عنده على التنويم »> فلم يكن فى طاعة هؤلاء 
واقدامهم على الاستشهاد من غرابة ولا من حاجة الى رة الجنة بالمين ء 
وتاتى الحروب الصليبية فتلهب ما فتر من النخوة التى آذكاها الصراع بين 
الدول والفرق والطوائف والخلفاء والسلاطين .. فلا بحتاج الفتى 
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المدخر للاستشهاد الى دافع أو حافز » بل لعله يحتاج الى الوازع 
والرقيب .. 

والمؤرخون الأورسون الذين كتبوا عن خداع الققادة لأباعيم ق 
الجماعات السردة كثيرون » منهم من بحسن التفسير ومنهم من يسينه ٤‏ 
ومنهم من سرع الى الاتهام ومنهم من بتريث فيه . فمن الذين أحسنوا 
التفسير اغانوف الروسى صاحب كتاب « موؤسس الاسماعياية الأزعوم » 
The Alleged Founder of Ismailism‏ وهو ممن صححونل تسب 
الفاطميين ويرجحون الاختلاف من قل « الأساتذة المربين » الذين 
يختارون لتعليم الأمراء وتثقيفهم فى العلوم وفقه الدين ء وقد عم الدعاة 
بالخداع من عهد عبد الله بن ميمون وخص بالذكر آئمة « اموت » من 
« الممدى حسن بن الصباح ورشىد الدين ستان » وسائر هولاء الدعاة .. 

فآما ان حسن ين الصباح كان يسوق آتباعه بالخداع فذلك ما لا رب 
قيه عند الخصوم ولا عند الأنصار » فهل يصدق القول عليه انه هو يخدع 
ولا بنخدع وانه هو سوق ولا ساق ? .. 
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الراجح عندةا ان هذا « المهدی » لم يکن خلوا من الایمان بدعوته على 
وجه من الوجوه » وان عمله قى الدعوة عمل جاد غير هازل وصامد غير 
متردد » ولا داعی للشك ی ایمانه بعمله وان کان هناك شك کبیر ف اماه 
يكل ما قول لسامعيه ومتبعيه 

وما بالا تتخيله خلوا من الايمان منصرفا كل الانمراف الى التضليل 
والخداع ؟ آلیس من دواعی الایمان آن يكون الانسان مدفوعا الى عمل 
غير قادر على ترکه ؟ آللس من دواعی الانمان آن کون اعتقاد الانسان 
فی عمله خیرا من اعتقاده ف آعمال الآخرین ؟ آلیس من دواعی الایمان آن 
يقنع تفسه برسالة صالحة وآن يستمد من علمه حجة اتلك الرساله ؟ 

ان « التنوم الذاتى » معروف متواتر » وانه لأقوی ما کون حین 
تندفع الله النفس ضرورة لا حلة لها فيه » وذريعة لها عذر من أحوال 
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الزمن ودواعبه .. 

وريما بدآت عقيدة ابن الصباح قى رسالته سلبية قبل آن ترسخ فی 
طويته بالاقناع الموجب واضحا أو وسطا بين الوضوح والغموض 
وتعنى بالرسالة السلبية انه آمن ايمانا لا مثنوية فيه بفساد العصر 
وضلال ذوی السلطان فيه » وانه مهما تفعل فى حرهم واستتصال فسادهم 
فهو على صواب .. 

وتقترن بهذه الرسالة السلبية دفعة فطرية الى السيادة والسلطان > 
فماذا يصنع بهذه الدفعة ان لم يعمل بها عملا قويا متصل العزيمة والثبات ؟ 

اما آن وستكين الى سبادة غيره والموت آحب الى آصحاب هذه 
التفوس الغالبة المغلوبة من استكانة الخضوع » واما آن يمضى قدما ولابد 
له من مسوغ وبرهان » وليس آسرع الى السريرة من المسوغ والبرهان 
حن منجبان من الغرق فى لجج اليس والاتكسار وظلمات الفشل والهوان 

وقد قال داعى الدعاة فى ذلك العصر ان الناس کانوا بين رجلين » رجل 
لو قیل له ان فيلا طار آو جملا باض لا قابله الا بالقبول والتصديق « آو 
منتحل للعقل قول انه حجة اله تعالى على عباده » مبطل لجميع ما الناس 
فيه » مستخف بأوضاع الشرائع معترف مع ذلك بوجوب المساعدة عليها 
رعظم المنفعة بمكاتها » لكو نها مقمعة للجاهلين ولجاما على رووس المجرمين 
امجازفين .. » 
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وهذه عقيدة قوم لا دفعة فى طبائعهم الى طلب السيادة والسلطان ٠‏ 
ولبس ف طويتهم ما يرهم الى الحركة اذا آثروا السكون » فاذا كانت 
هذه العقيدة قى طوبة رجل لا بهداً ولا يستکین ولا بریى فى تفسه الا انه 
إهل للقيادة والامامة » وان الذين حوله آهل للقمع والتكال » فمن اليسير 
عليه آن يسوغ لنفسه خداع العامة والخاصة لتحقيق غاية على يديه »> هى 
آصلح مما هم فيه > وآصلح مما بحققوته على آیدی سواه 

وقد سوغ أفلاطون ف جمهوريته خداع الدهماء وخداع المتعلمير 
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الناشتين »> وسو فيثاغوراس من قبله حجب الحقيقة عن بعض الميون 
وتقريب الأمر الى المريدين بالرموز والاشأرات » وآياحا ذلك وليس 
واحد منهما مآخوذا بدفعة السادة » ولیس ق زمانهما دعوة سرية عامة 
كالدعوة التى لفت حسن بن الصباح من رآسه الى قدميه » فلم لا يسوغ 
هذا المذهب فى قيادة الدهماء لحسن بن الصباح ؟ وهل من البعيد انه 
للع على آفلاطون وفیثاغوراس كما آطلع على آفلوطین ؟ ان القول 
باقتباس الباطنية من هذين المحكيمين راجح متواتر » فليس مما يخل 
بحكمة الحكيم أن ينصب تفسه للهداية ويسلم تفسه ورسالته الى عناية 
اله بتوجه به حیث آراد 
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ان المؤمنين الخالصين للايمان بغي مواربة ولا مراجعة تدر من الندرة 
بین بی آدم وحواء » وما من آحد آمن بعقيدة الا عرف ف بعض حالاته 
كيف يوفق بين الشك والاعتقاد وكيف يسلم الأمر لله ويستلهمه اليقين 

وتسعون ف كل مائة » ان لم نقل أكثر من ذلك » بؤمنون بالمقيدة 
ايمان الوقاية آو ايمان الرغبة قيما عدون به آتسهم أو يعدهم به الهداة > 
واذا استطاعت قوة الاعتقاد أن تقنع الاين بالتسليم لقائد منجد أو دليل 
مرشد » فآحری بهذه القوة آن تقنع من ترفعه عقیدته ق تفسه »› آو ق 
دعوته » الى مقام السيادة والقيادة » وتبسط بده على خصومه مستحقين 
لعقابه » وعلى آصحابه مستحقا منهم الطاعة والتسايم .. 

لم يكن حسن بن الصباح خلوا من الايمان يعمله فيما ترى » ولم يكن 
عسيرا عليه أن يركن الى دعوة تغريه بها ضرورة الفطرة » ويحضه عليها 
خساد الزمن وسهولة المسوغ للخروج على الممسدين فيه » ولا بز عليه 
آن بعززها بعلامة من علمه الواضح آو من علمه الغامض وما بلتمع فيه من 
برق شبت عليه بالالهام حينا بعد حين » فما عاش الرجل بقية حياته غائبا 
عر صوابه ولا مالكا لكل وعبه » وبين هذا وذاك منزلة العالب اغلوب 
والخادع الملخدوع د 
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استولى الحسن على قلعة « آلموث » فى سنة ۸۳> هجرية ومات فى 
ستة ٠۱۸‏ هحردة » فظل مالكا لتلك القلعة باسطا تفوذه على ما حولهه 
خمسا وثلاثين سنة » لعله كان خلالها آقوى رجل ف الديار الاسلامية مز 
مراكش الى تخوم الصين 

ومات « المستنصر » اللحليفة القاطمي سنة ٤۸۷‏ للهجرة » فانفتحت 

bi‏ م الحسن أبوإاب الدعوة لنفسه باسم « نزار » وولي عهده » وتسمی 

للدي » وانتسل البنوة الروحية للاتساب إلى الامام ء واستعان بتعدد 

المراجع ي المذهب الاسماعيلي على انتحال مرجع الذي بروقه أن يدعيه› 

فهو : حجة ومهدي وإمام کا يشاء . 
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وقد اعتمد فى توطيد سلطانه على ثلاث : الحيلة » والغيلة > والفتنة 
الدخيلة . فمن الحيلة آن السلطان السلجوقى ملكشاه سير اليه فرقة 
لمحاصرته بعد استيلاه على قلعة الموت بستتين » ولم يستكثر من الجد 
کما آوصاه وزبره قظام الك استخفافا يشان القلعة وحامتها ء فلما 
آحاطت الفرقة بالقلعة بين الجبال الجرداء والقفار الموحشة وطال على 
جنودها المهد بلهو العواصم والحواضر آمر الحسن بقافلة تحمل الخمور 
قيما تحمل من المتاع فسيرت على مرآى من الجيش المحاصر » فما وقعت 
آيديهم على زقاق الخمر حتى آفرغوها ف آجوافهم وانطلقوا بقصفون 
ويهزجون » فانقضت عليهم حامية القلعة وآمعنت فيهم قتلا ونهبا وتشريدا 
من دون آن تصاب الحامية بخسارة ذات بال 

وآعاد ملكشاه الكرة وقد أصاخ الى نصيحة وزيره فى هذه المرة > 
فضيق المحاصرون مسالاث القلعة وساكتبها وبطلت الحبلة فاعتمد الرجل 
على الغيلة » وآرسل الى الوزبر فتى من فتياته الفدائيين فقتله فعاد الجيش 
الذى سيره الوزبر الى حبث استدعاه ملكشاه » لحاجته. اليه فى اتقاء 
الفتنة واتقاء الغارة من المغول 


وتساعد الرجل مصادفات الحوادث .. فيموت ملكشاه ويزعم الأباع 
والأشياع آنها كرامة الممدى تنجيه من آعدائه واحدا بعد واحد » ویتنیه 
الرجل الى مواقم الفرص فلا تفوته م "ها فائتة » فلما قشبت الفتنة بين ولدى 
ملكشاه جعل همه آن منصر أحدهما على الآخر حتى بوشك آن مظفر 
بأخيه فيسلط على الجيش المتتصر سلاح الغيلة آو سلاح الفتنة الدخلة 
ومن آساليبه فى هذه الفتنة أن ترك المحاريين فى شك ممن هو 
هو عليمم » وقد يشيع عن آحد آعدائه ق دولة الأمير آنه من الاأسماعيلين 
« الصباحيين » المستترين » وقد بوهم الأمير غير ذلك فيقرب اليه ويظهر 
العداء لابين الصباح ومتبعيه 

فلما آل العرش الى السلطان سنجر بن ملكشاه » وكان من أقوى 
الملوك وآغناهم قى عصره » لم بجد بدا من مصالحة ابن الصباح » وقيل 
فى آسباب المصالحة آنه كان من آهمها شك السلطان فى حاشيته وقواده 
وآجناده » وتخوفه من آن تكون الدعوة السرية قد قلبت عليه آقرب الناس 
اليه وهو لا بعلم » فتعاقد مع ابن الصباح على المسالة وترك له جباية 
الضرائب والاتاوات ق اقليمه > ويروى آنه وجد فى طرقه الى حصار 
« آلموت » خنجرا مغروسا فی فراشه مکتوبا عليه آن الذی غرسه هنا 
قادر على آن یغمده فى صدرك » وآته سمع عن آمراء الحصون آنهمیضمرون 
المقينة الباطتية يملنون الطاعة السلابقة فى اتنظار الأمر من شيخ الجبل » 

فار .المسالمة على القتال 
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ولم يبال شيخ الجبل بالانقطاع عن الدعوة الفاطمية > بل لم يال 
بسقوط الخلافة القاطمىة ولم يحجم عن تهدید خلفاكها «علانة وخفة »› 
وهمه قبل کل شیء آن بکون آتباعه خالصین لطاعته والثقة به قى غير 
مشاركة ولا هوادة » فانقسمت الدعوة الاسماعيلية على تصها وآأصبح 
لها فى البلاد الفارسية والعراقية معسكران متنازعان : أحدهما معسكر 
ابن الصباح يدعو الى تزار ويدعى الهدية لشيخ الجبل ويحارب المعسكر 
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الآخر من الاسماعبليين » والثانى يدعو الى المستعلى وآبنائه » وبقيت 
منها اليوم طاتفة الاسماعيايين المعروفين باسم البهرة »> بقولون ان المهدى 
التتظر سيظهر عما قريب من سلالة الخليفة « الآمر » الفاطمى وآنه دحضر 
موسم الحج ف كل عام » فمن رآى الحجاج جميعا ى موسم من مواسم 
الحج ققد رآه .. 

وحيرة المرخين والباحثين النفساتبين هى حياة الرجل فى السنوات 
الأخيرة من مقامه بقلعة آلموث . انه لم يكد يقارقها بعد دخولها » ولم تكن 
له آسرة فبها غير امرآته وولديه » وهڌا الزعيم « الباطنى » الدى قيل عن 
مذهبه ائه ذرعة الى استاحة المحرمات والتهالك على اللذات قد اتفق 
انکاتبون عنه على زهده واعتکافه وعزوفه عن المباح من الأطابب » فضلا 
عن الحرام » وزعم بعض المؤرخین حین قتل اينه آته قتله لمخالفته ااه ف 
شرب الخمر على الخصوص » ولم يقتل ولدا واحدا بل قتل ولديه الاثنين 
وهو فى شيخوخة لا مطمع له بعدها ق الذرية » وهذه هى حيرة آخرى 
من حيرات لا تحصى قى مسلك هذا الاتسان العجيب كله » وق مسلكه 
قبيل وقاته على الخصوص 
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هل هو مجتون مطبق الجنون ؟ ان المجنون المطبق الجنون لا يستغوب 
منه قتل آبناڻه قى شباب ولا شيخوخة » وتزول بهذا غراية القتل ولكنها 
قزول لتخلفها غرابة آعضل وآدهى » وتلك هى قدرة المجنون المطبق 
الحنون على التدير المحكم عاما بعد عام » وقدرته على حفظ مکانه 
ومکاتته ین وزرائه وآعوانه ومهم الأذكاء والدهاة وفهم الش_حاعة 
والهمة والاقدام .. 

هل له عقيدة بصبر ف سبيلها على الشظف والضنك ويستبيح من أجلها 
أراقة الدماء ء دماء الأبتاء كدماء الأعداء ؟ 

انه خلق العقيدة النزارية خلقا فمن البعيد آن بخلق المقيدة وينخدع 
بها وبصیر ف سییلها على ما صبر عليه ویستبیح قى سبیاها ما استباح 
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والذى ببطل الحيرة فى اعتقادتا هو التفسير المقبول لطبيعة هذا الانسان 
العجيب .. 

وتبداً فنقول اقا نبغی آن نستفرب من حسن ابن الصباح ما هو 
غريب منه لا ما هو غریب من غیره » ولو کانوا معظم الناس 

فالغربب ف طباع الناس تجردهم من الحنان الأبوى أو فتور هذا الحنان 
فيهم » ولكن هل خلا الجنس البشرى من آحاد هون عندهم الحنان فى 
!قب النوازع القودة التى لها السلطان عليهم وليس لهم عليها سلطان ؟ 
هل خلا الحنس البشرى من آحاد فراهم يننا تستهو هم الشهوات الصعأر 
فضلا عن انشهوات الكبار » فلا ببالون ما يصيب آيناءهم من جراء تلك 


الشهوات ? .. 
تازعة تطغی على حنان الایوء ؟ 


كلا ! ليس هذا بالبعيد على الاطلاق » بل هو دأب الطامحين من أمثاله 
الى السبطرة » وداب الدين هون عليم طف العش ولا مون علم 
الخضوع والبقاء ق زوابا الاهمال » وقد يكون الولدان اللذن آمربقتهما 
قد مرا عليه مع بعض آعواته المتطلعين الى مکانه كما جاء فى بعض 
الروايات » وقد يكون آحدهما هو الذى مر عليه كما هو الأرجح ویکون 
ظنه بالآخر انه لا فلح ولا يؤمن على مصير الدولة بعده » وقد يكون 
بطشه بابنه فى سيل رسالته هو المسوغ المقبول أمام ضميره لاقدامه على 
البطش بالغرباء فى هذا السبيل 
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فاذا كان الظن مجنونه المطبق حيرة » وكان الظن فلته حيرة مثلها : 
فأتفى الظنون للحيرة انه آطاع طبعه فى طلب العلبة على الرغم منه » وانه 
اتخذ من فاد زمانه ححة على وجوب رسالته وقداستها » وانه راض 
خفسه على شدائد تلك الرسالة لتكون الشدائد التى يضطلع بها حجة 
له على صدقه ومطاوعة طبعه ء وانه كان عرضة لسورة الفضب وتوبه 
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الفتك قى أزمات طبعه ولكنها سورات ونوبات دون الجنون المطبق ق 
جمیع الأحوال » وهذا كله حاثز غير مستغرب . آما المستحيل فهو آنه 
مصاب بالجنون المطبق آو خادع لا عمل له ولا غوابة من وراء عمله غير 
انخداع والتضليل » آو آنه مغْفل لا بدرى موضع العفلة من سريرته > 
وهو تسلل بالاقناع الى سراتر المئات والألوف ٤‏ ومنهم الأذكاء والألاء 
والحصقاء .. 


س 


التررية الباطبية 


ولعل سيرة شيخ الجبل فى نقائضها المعلومة هى آلزم السير للتعمريف 
يمعنى السرية الباطنية آو السرية الاسماعيلية على التخصيص » تهمذه 
السرية كانت تشتد وتتراخى تبعا للعمل الذى منوطه الامام بدعاته ء لاتيعا 
للفكرة آو للعقىدة الى يخالفون بها آصحاب الفكر والمعتقدات الأخرى 

كانت السرية تشتد كلما خشى دعاة الامام ف بلاد آعداثهم على أتفسهم 
وعلى رسائهم وآگمتهم » وكات تشتد كلما كان الكتمان آنجح لهمتهم 
وآعون على تشتیت آعدام وتبليل الأفكار قيما حولم » وکات تتراخی 
حتى لاسرىة على الاطلاق حيث تكون الدولة دولتهم والأمور مؤاتية 
لهم ولسياستهم » وقد عقدون المجالس وبحاضرون ق الأندية العامة 
لاعلان آرائهم واقناع معارضيهم كلما اطبآن بهم المقام فى ديارحم 
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ومن الجائز آن نكون تلك الأعمال مرتبطة بالعقيدة الخاصة فى الامام » 
حين کون تعظیم الامام وتقديسه لازمين لاقناع الداعىة أو الفمدائى 
بالمجوم على الخطر ومواجهة المصاعب والأهوال ف غير اشفاق على حياته 
آر حذر مر عاقبة آمره » ففى هذه الحالة تصف الامام بالقداسة التى 
تو جب على المريد طاعته وتضمن له النجاة فى هذه الدنا آو قى الدار الآخرة 
وكثيرا ما ستغنى الامام عن المخالاة بقداسته فى الأزمنة العصيبة التى 
تلتهب فيها الحماسة الدينية ويشيع فيها الأمل باقتراب الأوان الموعود 
وتوالى العلامات والأشراط التى تؤذن بظهور المهدى وائتصار زمرته على 
آعدائیم وآعداگه » فاذا شاع قى النةوس هذا الأمل فلا حاجة بالامام الى 
عقائد المبالعة والمغالاة فى آمره » وحسبه آنه قائد مصدق مطاع اتر 


بدعوته جند مصدقون مطبعون 

واذا آردتا التوسع الذى يشمل جمیع المذاهب وينتظم مذاهب الستة 
والشيعة جمسعا ولا بخص الاسماعيلية آو النزارية وحدها فالخلاف على 
الامامة هو محور كل خلاف بين جميع المذاهب من جانب السنة آو من 
جاتب الشيعة » فكل ماعزز ضرورة الامام الحى فهو من عقائد الشبعة » 
وكل اختلاف آردتا آن تعرف عقيدة الشيعة فيه فلنرجع بجانبى الرآى الى 
محور الخلاف كله » فأبهما كان آقرب الى ضرورة الامام الحى فهو من 
مذهب الشيعة » بير حاجة الى البحث الطويل والاستقصاء البعيد 
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وقد لخص الغزالى هذا الفارق ق کتاب المنقد من الضلال فقال : 
« الصواب آنه لابد من الاعتراف بالحاجة الى معلم وآته لابد أن يكون 
المعلم معصوما » ولكن معلمنا المعصوم هو محمد صلى الله عليه وسلم : 
اذا قالوا هو ميت فنقول ومعلمكم غائب » فاذا قالوا : معلمنا قد علم 
العاة وشم ق البلاد وهو يتتظر مراجعتهم ان اختلفوا آو آشكل عام 
مشكل » فتقول : ومعلمنا قد علم الدعاة وبشهم وأكمل التعليم ء اذ قال الله 
تعالى : اليوم أكمات لكم ديتكم . وبعد كمال التعليم لايضر موت المعلم 
کما لا تضر غییته . یبقی قولهم : کیف بحکمون فیما لم پسمعوه ؟ 
آفبالنص ولم يسسعوه » آم بالاجتهاد بالرآى وهو مظنة الخلاف ۴ فنقول : 
تفعل مافعله معاذ رضى الله عنه لا بعثه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الى اليمن » اذ كان بحكم بالنص عند وجوده وبالاجتهاد عند عدمه » بل 
کما بفعله دعاتهم اذا بعدوا عن الامام الى آقاصى الشرق › اذ لا يمكنهم 
آن يحكموا بالنص قان النصوص المتناهية لا تستوعب الوقائع غير 
المتناهة ولا يمكنهم الرجوع ف كل واقعه الى لدة الامام » والى آز بقطم 
المسافة ورجح بکون المستفتى قد مات آو فات الاتتفاع بالر جوع فەن 
آشكلت عليه القبلة لس له طرق الا آن بصلى باجتهاده » اذ لو ساقر الى 
بلدة الامام لبحعرفه القبلة لفات وقت الصلاة . فاذا أجبزت الصلاة الى غير 
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القبلة بناء على اظن _ وال ان الخطىء فى الاجتهاد له أجر واحد 
وللمصيب آجران _ فكذلك فى جميع المجتهدات ..( 

ومهما يكن من قول ف تفصبلات الشعائر أو الفرائض فا كان منه 
آقرب الى تعليم الامام المعصوم فهو قول الشيعة وماعداه فهو قول السنيين 
وجميع المقرين للامامة على مذهبهم كالزيديين » وهذا هو الڌى يويد آن 
مرجع السرية كله هو الرآى ف الامامة لا عقائد مستورة أو خلائق مخالفة 
للأدب الدين أو العرف بين المسلمين وغير المسلمين 
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خذ لذلك مثلا اعلان بدء الصيام » فان رؤية الهلال فيه كاقية على 
مدهب السنيين » ولكن هذا الرأى نى عن اعلان الامام للصيام فلا بأخذ 
به الاماميون » بل بقولون ان المسلمين كانوا فى حياة النبى عليه السلام 
دصومون حین يصوم قلما آزمح السفر سآلوه عن موعد الصيام فقال 
لهم : « صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته > . ولم يكلهم الى الرؤية قل 
ذاك وهو مقيم مهم يصوم فيصومون 

ووجود علم مستور يتعلمه الناس من الامام دون غيره هو المقيدة 
التى لا محيد عنها لمن ولون بالامامية ء وانما بختلف العلم المسستور 
باختلاف الأئمة والأوقات والسائلين » فقد يكون العلم المستور هو تأويل 
القرآن » واجابة كل سائل عنه يما يقدر عليه » وقد يكون العلم المستور 
سياسة محكمة لا تكشف لكل طالب ولا جوز التردد فى طاعتها توقفما 
على فهمها » فاتها لو كشفت فى بعض الأزمنة لحاق الضرر بمن تشماهم 
لك السياسة أجمعين .. 

وقد فسر اين !لصباح اسم قلعته معنى‌النسر المعلم > فهى مرجع المؤمنين 
من أتياعه لا بستغنون عن تعليمها بالابتعماد عنها » وقد ترخص بعض 
الامافيين ف أمر العصمة الواجبة للامام > فاباح بعضهم نقد الامام كما قعل 
حسن ابن الصباح ق نقد الخليفة المستنصر » بل كما فعل داعى دعاة 
الخليفة نفسه هبة له الشيرازى الذى سبقت الاشارة اليه » ولكنهم 
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ولون ان الامام صيب وهو مختار » ويجرى مع الخطاً وهو مکره » 
ولا سیما فی اختباره لولی عهده وصاحب الامامة من بعده » فان من اختاره 
طائعا فهو الصواب المطاع 
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لقد صحبنا منشى»ء « الاسماعيلية الجديدة » من عهد بروزه فى ميدان 

اللعوة الفاطمية > ولم نبداً سیرته من نشاته الأولى . لأن حباته العامة 
لا توقف على آخباره فی آوائل نشآته .. فما من خبر منها متفق عليه 
حتی اسمه وموطنه ونحلته » فهو نتسب الى الیمن ویذکر من نسبته 
الحمیری » ومنکرو دعواه ولون انه قروی من خراسان » ومنهم من 
قول ان آباه كان يعمل ف الصباغة ء صناعة الصابئة على شواطىء بحر 
العجم .. 
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والثابت آنه مات ولم بظهر له فی حیاته ولا بعد مماته آحد من ذوی 
قرابته » وان دعوته لم تفلح فی بلاد اليمن بل آفلحت فيها دعوة اليب 
ابن الآمر التى كانت تتاقض الدعوة الى نزار امام الحسن المختار > وقد 
آوصی الحسن بعده لرجل قارسی غریب عنه لا تربطه به نسبۀ » ولعله من 
آقربائه المستورين ان صح أنه من الفرس وليس من آهل اليمن 

ورويت عن صباه تلك القصة التى جمعت بينه وبين الخيام ونظام الملك 
دمدرسة تىسابور » ولكنها قصة برتاب فيها طاكفة من ثقات المۆرخين 6 
لن نظام اللك ولد سنة ( ۸ء٤‏ للهجرة ) فاذا کان این الصباح والخيام 
الملك ببضع سنوات » وق ذلك موضع للشك غير ضعيف 

وآیا کان الخیر الذی ثبت من آخبار صباہ فھو لا غير شیئا من ملامح 
« الشخصية » التى برز بها فى التارمخ » وهى شخصية المغامر صاحب 
الدعوة التى انقطعت عن جذورها واتصلت به وبعاباته ومرامبه » وهذه 
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معد شخصية آثبت قى ملامحها من شخصية ميمون القداح وآحدث فى 
الدعوة الفاطمىة ء وعلى دعوتها قاس الدعوات التى اقترتت القاطمة 
قى تاريخها المعلوم أو تاريخها المجهول 


٩‏ - فاطمة الزهرا 
EE‏ الزهراه 


ت ر ص ٥ه‏ خ 
شاه ونامون - ومد ومون 

نسب قيام الدولة الفاطمية الى جهود الدعاة الذين انبثوا ف المشرق 
والمغرب واقتنوا فى تبايغ الدعوة سرا وجهرا الى كل طائفة بالوسيلة التى 
تلائمها > ويغلو بعض الؤرخین ف شآن هذه الجهود حتى بخيلوا لن 
يقرأهم ان غير هذه الجهود لم يكن له فى اقامة الدولة الفاطمية شآن 
ذو بال .. 

ولا شك ف براعة الدعوة الفاطمية وقوة آثرها فى التمهيد لقيام الدولة » 
ولكننا لا تنسى آن بعض هذه الدعوة كان سىء الى القضية ولا بحسن > 
وان فرقا من الدعاة كانوا بخدمون آنفسهم وبضرون قضيتهم »› وان 
الدعوة لو اتصرفت كلها الى الخدمة والتمهيد ولم ينصرف شىء منها 
للاساءة والتنفير لا بلغت غايتها ان لم يكن جو المالم الاسلامى متهينا 
لقبول نظام جديد والاعراض عن نظام قديم 

والواقع أن جو العالم الاسلامى قد تهياً فى القرن الثالث لقبول هذا 
التبديل قى نظامه > وكان هذا التهيؤ من شقين : شق ينكر النظام القائم 
وشق يرحب بالنظام المنتظر ويعطف عليه 

وكاتوا سمون ذلك دلالات النجوم » فيربطون بين مشينة الانسان 
ومشيئة الكون كله » ويلوح لهم حين يريدون التعيير ان التعبير كائن ولو 
لم بریدوه » ولو لم يعملوا لتحقیق ما آرادوه 

وتوجد الكلمة التى تحفظ حين تلفظ » وبسمع الناس « ان الشمس 
ستشرق من مرها » فيهمس با يعضهم الى بعض > ويعجب السامع 
مما سمح فلا ینساه 

وقد کان علم النجوم قد استفاض ف کل مکان + ولیس اثر من 


مقارنات الفلك التى بحسب المنجمون آتها علامة الغبب على الغير 
والاحداث » وطلاب التعير هم المستىشرون دائما تلك العلامات وهم 
الذين بركنون اليها ويترقبونها . ولا سيما حين يكون علم النجوم 
علما يحبه المجددون ويمارسونه » ويبعضه المحافظون وتشاءمون به 
ولا بترقبون الخير من ورائه 
وما كان آيو تمام ينظم قصيدة من قصائد المدح وحسب حين قال عن 
التجم ذی الذنب ف زمانه 
آين الرواية بل أين اللجوم وما 
صاغوه من زخرف فها ومن كدب 
قد صيروا الأبرج العليا مرتبة 
ا کل لے او غ ق 
وخوفوا الأرض من دهيااء داهية 
اذا مدا الك و كب الخريى ذو الذنب 
ولكنه ف الواقع كان ينظر فى أوائل القرن الشالث الى الوجهتي 
المتقاباتين : وجهة الراضين عن نبوءات النجوم ووجهة المتبّرمين بها > 
ومازالت الوجهتان تنفرجان حتی شهدت نهابة القرن غابة التفاؤل وغاية 
التشاوم بعلامات النجوم 
قال صاحب زهر المعانى : « وكان آهل النجوم والحساب يذكرون ظهور 
الٰمدی االله وبشرون بدولته 2 ان الملوك والأضداد أيقنوا بذلك ٤‏ 
وان صاحب الزمان تقدم للهجرة الى المخرب والمهدى ف كنفه .. حتى يكون 
أوان ظهوره وطلوع توره . . وآن بكنوه بالشمس الطالعة » 
وكان المهدى تفسه على علم بمراصد النجوم » فكان يتفاءل بمقارتاتها 
ويبشر بها آتباعه » وهم بغير هذه البشارة مصدقوه » فاذا علموا آن الكون 
كله بتآهب « لطلورع الشمس من المغرب » فقد بلغ التصديق غايه اليقين 
وقد آثر عن حفید موسی الکاظم _ كما جاء فى المقریزی ‏ انه قال 
فى سنة انتين وخمسين ومائتين ان الامام المنتظر سيظهر بعد اثنتين وأربعين 
المباريات الاملامية - ۲ ۲۷ 
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سنة » ونظم الفهرى هذه النبوءة قال : 
الا يا شيمة الححق ذوى الاإيسان والبر 
ومن هم نصرة اللہ على التحويف والزجر 
فعند الست والتس بين قطعالقولف‌العدر 
وظل المتربصون بالدولة المباسية بقرأون فى ارصاد النجوم علامات 
زوالها الى مابعد نهابة القرن الثالت وبعد بداية القرن الرابع » فقال 
أو طاهر القرمطى : 
أغركم می رج وعی الى هجر 
فعما قريب سوف باتيكم الخبر 
اذا طلع المريخ ف أرض بابل 
وقارنه التحمان » فالحذر الحذر 
قمن مبلغ آهل العراق رساله 
بأنى آنا المرهوب قى البدو والحضر 
f‏ الداع للىهمدى لا شك آتنى 
انا الضيفم القرغام والحة الذكر 
وقد تقدم ان الناس ظنوا بأبى العلاء المعرى انه من رصدة النحوم »> 
واد بلغ بزمان آن شرق فه الضربر ارصاد السماء فهو زمان تفعل هه 
العلامات الفلكة فعلها »> سواء أكان حب التغير هو الذى علق الأيصار ء 
والبصائر بمسالك الكواكي » آم كاتت مالك الکواكب هى التى شحدت 
فى تفوسهم حهم للتعير وتطلعهم الى العيب من بصير وضرير 
وفحوى ذلك كله ان السماء والأرض ف عرف آبناء القرن الثالث 
للهحرة كاتا تطلعان الى شىء » وان الناس كانوا بتفناءلون بذلك 
ويتشاءمون » وأحرى الناس أن بتفاءلوا بعلامات التغيير هم طلاب التغيير 
وجاءت الدعوة الفاطمية الى قوم متبرمين أو قوم غير مكترثين للدفاع 
عن النظام القائم آو دفع النظام الجديد 
كان بين خدام الدولة العباسية تفسها من يعضو نها أو كرون حقها > 
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ومن كان منهم لا يتكر حق الخلفاء المباسبين فهو منكر لسلطان الترك 
والديلم » معتقد آن آهل البيت المقبلين خير من آهل البيت المولين » أو آهل 
البيت الذين توات عنهم الولاية عجزا وسفها فليس لهم متها غير الأسماء 
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وكان بطلش العباسيين بأبناء على من أسباب الكراهة لأصحاب الحكم 
وآسباب العطف على طلابه » فكان مع العباسيين من خدامهم وأعو انهم فن 
يقدسون صاحب الدعوة العلوية ويمقتون آصحاب العروش فق مداد »> 
ولولا عامل من عمال بنى العباس ف الرملة لاعتقل المهدى وقتل قبل آن 
دصل الى المعرب حبث أقام الدولة . ول جعفر الحاجب فى سيرته ٠‏ 
« وصلنا الى الرملة فنزلنا بها عند عاملها » وكان مأخوذا عليه فلم يدر من 
السرور برؤبة مولاتا المهدى ... كيف بخدمه ورقع المهدى قوق رآسه 
وقبل بده ورجلیه » 

ثم قال ان النجاب وصل من دمشق الى الرملة يصف له الممدى وأمره 
بالبحث عنه والمهدى فى داره فاتكب الرجل على رجلى الممدى يلها 
ویبکی فطاته الممدی قائلا : « طب تفسا وقر عینا » فوالذی تفسی بيده 
لا وصلوا الى آبدا » ولنملکن آتا وولدی نواصی بنى العباس .. » 

وتبكن غير مرة ان النجابين الاسماعيليين كاتو!ا آسرع الى تبليغ المهدى 
وأعوانه من النجابين الذين تعقبوه وهم موعودون بالجزاء الجزيل على 
اعتقاله وتسليمه » واستخدم الحمام الزاجل فى تبليغ الرسائل الى المهدى 
وهو فی طربقه کما جاء قى روابات مختلفة » فان صح هذا فهو دلیل على 
ولاء عجيب وايمان برسالة المهدى على طول طريقه من الشام الى المغرب > 
وان لم يصح فقد صح ما هو آغرب منه وهو نجاة الممدى من عشرات 
الولاة والعمال فى الشام ومصر والعغرب »> بل نجاته بعد دخوله الحبس 
حيث اعتقل قبل مصيره الى المغرب الأقمى 

وریما کان ولاء عامل تایم للأمراء آقل ق باب المجب من ولاء آمير فام 
على عرش دولة كالدولة المصربة » لا تعترف لخلفاء سداد من بنى المبأاس 
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بغير الدعاء على المنبر فى يوم الجمعة » فقد روى عن كافور الأخشيدى 
ان الشردف آبا جعفر مسلم بن عبید الله ناوله سوطه ‏ وقد سقط منه 
فاستعظم کافور هذا التواضع منه ومال على بده بقبلها وهو پقول : 
« نعیت الى تفسی » فما بعد آن ناولنی ولد رسول الله صلی الله عليه وسلم 
سوطى غابة شرف لها .. » 

هذه هى آشراط الساعة وعلامات الزمان التى وافتها دعوة الدعاة 
الفاطمبين على قدر » ولو لم تقترن دعوة الدعاة بهذه الأشراط التى تجمعت 
من فعل الحوادث التاريخبة والبواعث النفسىة )ا تمكن الدعاة وحدهم 
من اقامة الدولة ولا تمكنوا من الاقناع وهو آهم أعمال الدعاة 

XR 

وتتابع الأمر الى غاياته فنقول ان الدعوة والحوادث التاريخية والبواعث 
التفسية كلها كانت خليقة أن تذهب سدى بغير تتيجة لو لم يقيض للدولة 
اة وموطدون من آص حاب السلطان فقها »> بأخذون بزمام الأمور 
ويحسنون قادتها على نهجها القويم الى آن تثبت دعائم الملك وتصمد 
البنية الجديدة لغواشى الزمن » وهى بعد التأسيس عرضة لطوارىء الهدم 
والتوهين .. 

وقد جرت العادة ق كل دولة جديدة أن بكون لها مؤسس وموطد : 
مؤسس هو رآس الأسرة وموطد هو خلف له يتناول منه الملك ولا مستقر 
قراره فیمنعه آن نهار قبل آن يبلغ التمام ٤‏ شم تمه ویترکه لن اتون بعده 
اة آو مسترسلين آو هدامين نقضون ما يناه الأولون 

ولم تكن دولة الفاطميين شذوذا من هذه القاعدة » فأسسها المهدى 
عبد الله ووطدها امز لدين اش » وكان كلاهما على نصيب وافر من 
الخلاثق التى تنبغعی ليناة الدول وموطدى العهود » فلو تتابعت اعمال 
الدعاة ودواعى الزمن دون آن بتاح للدولة هذان البائيان لما يرز لها من 
الأرض رکن ولا آساس 

اتصف عبيداله بقوة البنية وجمال السمت والهيبة » كما اتصف االيقظة 
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مع سعة الحيلة ورباطة الجآش ء وعرف بالحزم واصالة الرآى وشدة 
المراس واستعصاء المقاد على المكابرة والعناد ء واجتمع له حسن التصرف» 
خلم فته قط آن پختار الوقت الملائم والرجل اللائم للعمل المطلوب كما 
ينبغى آن يكون » وآعان ذلك كله بحب العمارة والتنظيم » فوجدت الدولة 
الجديدة منه موؤسسا قليل النظراء 

قیل ف قوة بنیته « انه کان بقوة عشرة رجا » 
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وليست هذه القوة ادرة ف آبناء على من السيدة الزهراء ومن غيرها > 
خقد روی عن محمد بن الحتفة انه حلد الأرض بمصارع الروم الدى 
جاء الى دمشق بتحدى الأقوباء ق بلاد المسلمين كما تحداهم فق بلآده > 
ولم تزل هذه القوة معهودة قيهم بعد الجيل الخامس » فقيل عن حى 
ابن عمر ا ملقب بالشهید اته « کان له عمود حدید ثقیل کون معه ف منزله 
وربما سخط على العبد آو الأمة من حشمه فلوى العمود فى عنقه غلا 
یقدر آحد آن یحله عنه حتی به بيده » 

وليست قوة البتية شرطا فى أصحاب العروش » ولكن موس الدولة 
يحتاج اليها اذا وجبت عليه الرحلة آحيانا من مكان الى مكان فجاة وعلى 
غير استعداد » ووجب عليه آن صر على متاعب الاستخفاء وساعب 
الحاجة وآن يصرع المطارد ويسبق المتعقب ويبرز لقتال ولا يرال على 
آهبته لمقاومة آعداثه ومقاومة أنصاره المنشقين عنه » فاذا تصدى لهذا ولم 
برزق ضلاعه الأركان آوشك آن ينقطم باللسعى دون غابة الطريق 

أسعفته هذه البنية الوثيقة ف ماآزقه وف آبام ساطاته » وأسعفته معها 
مهابة يعو لها اومن به ومن بحاربه ولا يضمر مودته » فلما كان آسيرا 
قى المغرب الأقصى كان صاحب « سجلماسة » ينكل بأعوانه ولا بجسر 
على مجابهته بما يسوءه » وکان يعمل ف مغیبه ما لم یکن بجتریء على 
عمله وهو ناظر اليه 

وقد تمت له المسعفات قى مزق الحرج بالبقظة الحريئة والحبلة التى 
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لا تفارقها رباطة الجآش وعزة الكرامة . فلما خرج من الشام الى مصر 
هربا من خلفاء داد سيروا الادلاء الى كل يلد ف الطريق ينادون على 
الناس بأوصافه ويبرون الذمة ممن براه ولا يدل عليه » ويجعلون لمن 
يسلمه عشرة لاف دينار وزلفى تتغعه عند الخلفاء والأمراء . واتفق انه 
صلى الصبح يوما فى جامع عمرو فعرفه بعض المصلين بوصمه وهو هم 
بالخروج من المسجد « وضرب بيده على كم الامام وقال له : « قد حصلت 
لى عشرة آلاف ديار » 
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ولو رجل غيره ف مثل ذلك الموقف المصيب لساخت به الأرض من 
الفزع ء ولكنه التقت الى الرجل غير مكترث وسآله کانه خلو الذهن من 
كل خبر : وكيف ذلك ؟ قال : لأئك انت الرجل المطلوب . فضحك الممدى 
وعاد مع الرجل الى المسجد وهو يقول له : « عنيك عهد الله وغليظ ميثاقه 
اتنى اذا جمعت بينك وبين الرجل الذى تطلبه كان لى عليك ولصدیقی 
هدا خمسة آلاف ديار ! .. » ولعله تفرس ف الرجل الغفلة فآخذه الى 
حلقة قد اجتمع الناس فيها » وأدخله من جانبها وراغ منه .. وأجمع النية 
ق تلك اللحظة على فراق مصر والمبادرة بالمسير الى المعرب 

وق مسيره الى المغرب تعقبه والی مصر وآد رکه وتردد فى وصفه فاطلةه 
ولاح عليه انه بحدث تفسه بلحاقه اذا ثبت من حقيقته » فما عتم المهدى 
آن عاد بعد انطلاقه ببحث عن کلب من كلاب الصید پتعلق به ابنه ‏ 
وکات تربیته لابنه كما نقول فى مصطلح هذه الأبام تربية رياضية _ 
فوقع فی تفس الوالی ان رجلا یمود بعد النجاة فى طلب کلب لا يظن به 
انه خاف على حياته وانه خارج فى طلب الخلافة وقال لأصحابه : « قيحكم 
الله . آردتم آن تحملونی على قتل هذا حتی آخذه . فلو کان بطلب ماقال» 
آو کان مریبا > لکان یطوی الراحل ویخفی تفسه » ولا کان رجع فی طلب 
کلب ... » 

وقد یکون الوالی آطلقه لال آخذه منه کما قول عرب این سعد قى 
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تارىخه » وانه خشی من آصحابه أن برتابوا فبه وبرفعوا أمره الى رؤساگه۔ 
وأن بلحقوا من ورائه بالمهدى وركبه » فكانت حكابة الكلب هذه حيلة 
لتضليل٠أولئك‏ الأصحاب وصرفهم عن الطاردة وعن الوشاية بالوالى الى 
نعداد .. 

ومن حزمه بعد مبايعته بالخلافة انه بادر على الأثر الى تجديد نطام* 
الدعوة قى المعرب وق مصر والمن والعراق وخراسان » وحمله على هذا 
التجديد آن آمر الدعوة لم يكن مجتمعا فى يديه أيام استتاره » فنولى 
الدعاة ندب آعوا نهم عبر مراحعة الهدى فى اختبارهم » وتمود هؤلاء 
الاعوان أن تاقوا آوامرهم من الدعاة الدين ندبوهې واختاروهې ؛ ولم 
تكن عاقة هذا النظام مأمونة على الخليغة الجديد ولا على الخلافة 
الناشئة » فانه خليق أن بجمله عالة على آتباعه وآن بطع هؤلاء فى 
الاستبداد به وعصيان حكمه . فنقض نظام الدعوة وعزل رؤساء الدعاة 
ولم بستثن آکبرھم ‏ داعی اليمن أبن حوشب ‏ فعزله وهو الذى 
کان أستاذ دعاته ف الأقاليم » وكان منهم عد اه الشيعى الذى سن 
الممدى الى المرب واستقدمه الها بعد التمهيد له وجننع القبائل على 
عهده » وقد رابه من الشيعى هذا وآخه العباس انها على اتصال خفى 
يزعماء القبائل وانهما يستكثران على الخليفة آن بحصر السلطان فى يديه » 
ونمى اليه انهما بأتمران به وييتان النية مم زعماء القبائل على قتله » فأمر 
بقتلهما وأظهر الرضى عن غيرهما ممن ظن فيهم الظنون » فجمل فرقم ف 
المناصب النائية كانه يكافتهم ويعتمد عليهم » وهو فى الواقع بقصيهم عن 
مواطن الخطر ويوقع ينوم الحذر والمنافسة 
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وآطلق دعاته الجدد ومن آبقى عليه من الأقدمين يجوسون خلال الديار 
الاسلامية لبشروا به وبخذلوا الأنصار حول أعدائه > فانطلق رسله الى 
بلاد الأمويين بالأندلس وللاد الادارسة بالمغرب » ونشط رسله قى مصر 
واليمن والعراق وخراسان » وآخذ بيده آزمة الثورات فى كل اقليم من 
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لك الأقاليم » فاستمهل آعوانه كلما تعجلوا الثورة وظنوا آم قادرون 
علبها وان الأوان قد آن للجهر بها » ورآى هو بثاقب نظره ال ثورة 
الأطراف قبل فتح مصر » آو قبل المسير البها > تغرير بالثوار » وان الثورة 
بعد فتح مصر تتمة منتظرة قد تاتى عقوا وقد تنشب دفعة واحدة مع سقوط 
-هيبة الدولة العباسية » فلا يعبى الثوار بالخروج عليها ق غير حذر 
ولاندم وقد صح تقديره بعد تسر الحملة علىمصر وتجربة الموقف مرتين 
والراجح من المقابلة بين برامج المهدی انه کان مقسور اليد ف حملاته 
على مصر . كان يوصى بالاناة والتريث حتى يفرغ العمل ف التخذيل 
وكسب الأنصار ... ثم يضرب القدر ضربة من ضرباته التى تآتى على غير 
اتتظار فيموت خاليفة فى بداد ويستحكم الشقاق بین قواده ووزرانه 
يتنم الثائرون الفرصة قبل تمام الأهبة » وتتوارد الكتب الى الممدى 
بالحض على انهجو م فلا يملك القعود والاكتفاء بالنظر الى هذه الأحداث 
من بعيد » ولا يبلغ من ثقته بجدوى المجوم آن يجمع له قوته ويترك ا مغرب 
خلوا من الجند مطمعة للمغيرين عليه والمتتقضين ممن بايعوه على دخل فى 
أول عهده » قفد الى المشرق حملة اضطرار لا حملة اختيار > كالحملة 
التى عقد لواءها للزعيم البربرى حباسة ثم حمله تبعة الاخقاق فيها والهرب 
منها بعد آن وصل الى الاسكندرية 
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آما الخطة التى يبدو اته كان بوثرها ويختارها فهى ارجاء الحملة على 
مصر الى آن بفرغ من شآن المغرب ویقضی على فتنه ومشاغباته » ویہتنی 
فيه المدينة التى آزمع أن يتخذها حصنا له يحتمى به من‌المغيرين وا منتقضين» 
وقد شغلته قتن المغرب زمنا وأحرجته ايما احراج بعد موامرة عبد الله 
الشيعى وأآخيه فقمع الفتنة قمعا عنيفا لا رحمة فيه > ولم بسكن الي مقره 
المغرب الا بعد الفراغ من بناء الممدية حوالى سنة خمس بعد الثلثمائة > 
خقال بومئذ : « لقد آمنت الآن على الفاطميات » .. 

ولم تفارقه طبيعة الحيطة والدهاء فى بنائه للمهدية » فانتقى لها موقعا 
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بحيط به البحر من جهات ثلاث » وآقام عليها سورا من الغْرب له بایان 
من الحديد زتة الواحد منهما آلف قنطار وبنى فيها الصهاريج وأجرى فها 
القنوات وجعل للمون أقبية تسع ميرة الحامية عدة شهور » واتحى جانا 
ثم بنى على مقربة من المهدية مدينة أخرى سماها باسم زويلة احدى 
قبائل البربر التى تواليه » وخصص زويلة لدكاكين التجار ومخازنهم قخفيفا 
عن المهدية وعزلا بين إلسكان ومرافقهم » وأفضى الى خاصته بأنه انا 
خعل ذلك ليآمن غائلتهم . قال : « ان آموالهم عندى وآهاليهم هناك . فان 
آرادوتی بکید وهم بزويلة كانت آموالهم عندى فلا يىكنهم ذلك » وان 
آرادونی بکید وهم بالمهدية خافوا جلى حرمهم هناك » ولیت بینى وينم 
سورا وأبوابا فنا آمن منهم ليلا وتهارا » لأنى آفرق ينهم وبين آموالهم 
ليلا وين حرمهم تهارا » 

بعد هذا استعد للحبلة الكبرى على مصر وعقد لواءها ولى عهمده 
القائم فدخل الاسكندرية سنة ( ۷ء٠‏ للهجرة ) وتقدم الى الجيزة واحختل 
الفيوم ثم دهم الوباء جيشه وفتك بالألوف من جنده وحيل بينه وبين المدد 
من المغرب بعد انهزام آسطوله » لأنه کان أضعف من آسطول العباسبين 

ثم كانت الحملة الثالثة ( سنة ۳۲١‏ ) وهو قى وحن الشيخوخة » وقيل 
:انه مات قبل ن يحکم تديرها » وبلغ من هسبته بین آهل المغرب أن خليفته 
القائم کت خبر وقاته سنة كاملة » مخافة الاتتقاض ممن دانوا للحسكم 
:الجديد مهابة للمهدى ورهبة من نقمته 
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مات الممدى فى سنة ( ۳۲٢‏ للهجرة ) وولد فى تأريخ مختلف عليه بين 
( سنة ٠٠١‏ وسنة ۲٠١‏ للهجرة ) وبويع له بالخلافة وهو فى نحو الأربمين > 
خكانت مدة حكمه أرىعا وعشرين سنة ء ترك الدولة بعدها وقد استقر 
شاتها ورسخت آركانها ودانت لها الذول التى كانت تنازعه فى لغرب 
وصقلية من الأغالية والادارسة فمن ازرم من الأموبين بالاندلس 
والعباسیین .يبداد ء ولم یعرف عنه طوال آامه با مغرب حاکما آو غير حاکم 
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انه قرغ لمناعم تفسه آو غفل یوما عن سیاسة ملکه ء وکانت له زوجه 
واحدة واتقضت حاته وق سيرته رد بلسان الحال لا بلسان المقال على, 
الذين رموه بالاتتماء الى آعداء الدين .» بل آعداء الآددان وأنه تواطاً سرا 
مع رسل الفساد والغْواية لاستباحة المحرمات والاغراء بالفجور » ولو لم 
یکن كذلك لطا آنقی بعدہ ملکا مؤسسا غالب عوادی الدهر من آول القرن 
الراع الى تھا رة القرن السادس آو اليه بره الباقة الى اليوم 
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لمعدر لله 


واحتاجت الدولة الى التوطيد بعد التآسيس فقام بالقسط الأوق من 
هذه المهمة اين حقيده الملقب بالمعز لدين الله »> وهو الخليفة الذى فتحن 
مصر وبنيت القاهرة ف عهده ونقل مقر الملك البها بعد انقضاء أربعين سنه 
على وفاة جده الكبير » وقيل اتها كانت نبوءة ممن يحسبون الأوقات فى 
مراحل التاريخ بالأربعينات 

تولى الملك بعد المهدى ابنه « القائي بأمر اه » ثي المنصور بآمر اقه > 
«وكلاهما جدير بآمانة ميراثه وان لم يبلغ من العظمة مبلغ المؤسس من قبله 
آو مبلغ الموطد من بعده . فعزز القائم الأسطول واحتل الشواطىء 
الاطالية حتى ثعر جنوة حمابة لبلده من‌غارة القراصنة ء ومات قبل ‌التمكن 
من صد الخوارج الذين أطمعهم فيه موت أبيه ولولا اعتصامه بالمهدية 
لدالت الدولة كلها فى عشرة آعوام > وارتقى انه المنصور الى العرش 
فاجتاح الخوارج آمامه وآسر زعبهم القوى ابن کنداد وشتت جموعه ٿم 
تردد بین صد الامو ین الذین آغاروا على مراكش فى هذه الأئناء وبين صد 
الاقرتج الذين خيف منهم على شواطته فوزع قواه بين هولاء وهولاء 
ليقف زحفهم ولا يخلى الطريق آمام أحدهي » ومات مجهدا ف سنة ( ٠٤١‏ 
للهجرة ) فارتقى العرش اينه « معد آبو تميم » المعز لدين اله الذى كان 
جحق صاحب دور التوطيد بعد اتنهاء دور التاسيس 
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قلنا فى كتاب « عبقرية خالد » ان ولاية أبى عبيدة على الشام كانت 
لازمة بعد ولابة خالد . لأن الدول تحتاج بعد دور الفتح الى غصن 
الزيتون مع السيف » 


وقد كان هذا شأن المعز فى المغرب بعد جده .. فانه كان بحسن المجاملة 
الى جانب البآس والصرامة » وكاتت نشأته نشآة علم وفروسىة آو نشأة 
غلبة بالبرهان وغلبة بالسيف والصولجان 

كان المعز بحضر دروسه على آساتذته والحرب قائمة والمهدية محصورة» 
قكان يتلقى دروس الفروسية علما وعملا ولا فرغ من مراجعة الطروس 
والأسفار » وتعلم لات الأمم التى تتصل بالخلافة الفاطمية جميعا »> فكان 
بحسن البريرية والرومية والايطالية والنويية » ويتوسع ف علوم العربية > 
وكان له شعر ونثر ميل فيهما الى المحسنات لاتتشارها على الألسنة 
والأقلام قى تلك الأيام 

ويروى عن آتفته من الجهل انه سمع من بعض خدمه كلمة صقلية 
لا يعرفها واعتقد انها كلمة شتم ومهانة فحفظها وآتف أن يسال عن معناه 
ولم بيرح حتى آتقن علم تلك اللهجة فاذا بالكلمة من أرذل شتائمها » وقد 
أتف من جهاها نأصبح نف من آن يواجهه آحد بمثلها .. 

وبويم له بالخلافة وهو ف الرابعة والعشرين » فهه أول الأمر أن 
بستوثق من آمنع المعاقل التى عتصم بها الخارجون على الدولة »> قصعد 
الى جبل آوراس وفيه من القبائل من لم يكن قد دخل ف طاعة آبائه 
فبايعوه » وآسرع اليه المخالفون يتقربون اليه لما آنسوه من مودته وکرمه 

وآظهر ما ظهر من خصال المعز التى بتصف بها بناة الدول انه كان 
حريصا على الاتتفاع بالتجارب والعیر » وانه کان يحسن اصطناع الرجال» 
وانه کان جيد الفراسة فى آحوال الأمم واعتنام الفرصة من بينها لما بترقبه 
ويعقد العزيمة عليه .. 

فلم ينس هزيمة الاسطول ف الحملة على مصر » ولم بزل حتى آمن على 
شواطته واستطاع بقوته البحرية آن يرد آساطيل الروم عن بلاده وعن 
جزر البحر الخاضعة لكمه .. ثم جدد حفر الآبار فى الطريق الى مصر 
لبآمن قطع الزاد والماء عن جيشه 

ومن اصطناعه لارجال ائه كان يستخلص الخدام والاعوان ولا شار 
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من تعظيمهم بين يديه بل بأمر الشعراء أن ينظوا القصائد فى مدحم 
ويآذن لهم أن بخاطبوهم بها ى حضرته ء. وكذاك آمر شعراءه أن يمدحوا 
قاتده حوهر الصقلى وآمر العظماء والكبراء أن بترجلوا عند توديعه › ونا 
وش ف صر ارتل وه الاي جي ن فح ع ل 
تخطی هدا الوكيل جوهرا عند تبليغ بشارة الفتح الى المعز فلم يبدا 
بابلاغها الى ريه « المباشر » ليبلغها من جانبه الى الخليفة » قصب العز 
على جعفر بن فلاح ورد اليه كتبه ليعيدها من طريق جوهر اله 
ت رکه نصرف وهو یحسبه من حزبه ورآیه » ولعل هذا کان سبب الاشاعه 
التى تواترت بين الرهبان والقسوس بتنصره ويقائه على النصراتة » فان 
الرهبان قول اته اعتزل الملك وترهب ومات فدفن فى مقبرة بى سيفين ٤‏ 
ويقال قى سر ذلك انه تحدى البطرق ايرام آن يزحزح الجيل فجاءء بن 
زحزحه على ملا من الأمراء والكراء وقادة الجند ورؤساء الدواوين 
والثات من الأخبار نی عن هذه الاأشاءات 4 فان الخلبفة المعز مر 
قائده جوهر آلا بتعرض لخالف ف الدين ولا ق المذهب دما یعطل شعار 
دنه آو مذهه ¢ وماع حجوهر مولاه ٤‏ فینی الددر الذى عرف ددر 
الخندق بدلا من الدير الذى آصابه الهدم عند تمهيد الارض لبناء 
القاهرة » وحاء المعز فجدد كل ما تهدم من الصوامع والبيع وجدد كنيسة 
« مرکوریوس » التی تسمی بکنیسة آبی سفين ( لان القديس كان برسم 
على صهوة جواد وف يده سیفان ) 2 وقیل انه آمر باقامة البتاء على 
المجذوب الذى آثار الدهماء استتكارا لبنائها وآلى ليبقين فى حفرة 
الأساس حتى يقام عليه » فلم ينقذه من مصيره الا شفاعة البطرق له عند 
الخلىفة .. 
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فهذا وما جيل علبه الممز من المحاملة وما تعوده من الترحيب فى مجلسه 
والمتناظرين ف الأدبان والمذاهب هو على التحقق صل تلك الاشاعة عن 
مدفنه ف مقرة الكنيسة » ولعلها اشاعة نتت بعد عصر المعز بعدة سين » 
بوم كانت هذه الاشاعة وما اليها موت العزاء ف آبام الخليفة الحاكم 
الخبول » لمن كان يضطهدهي من المخالفين » وبينهم مسيحيون ومسلمون 
من الشيعة والسنيين 
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ومن تفرسه فى استطلاع أحوال الأمم واغتنام الفرص انه عول من 
اللحظة الأولى على فتح مصر ونشر فيها العيون والدعاة وجاءه من مصر 
وزراء ستعحلونه وستطونه » وتلاحقت الأتياء سوء الحال واشتداد 
الغلاء وقتك الوباء » فلم يعجله ذلك کله كما آعجله ما سمعه عن تدهور 
الأخلاق بين ولاة الأمر »> ومنه ف رواية المقريزى ان صبية عرضت فى 
مصر للبيع وطلب فيها البائع آلف دينار « فحضر اليه فى بعض الأيام امرأة 
شابة على حمار اتطلب الصبية فساومته فيها وامتاعتها منه بستمائة دنار 
فاذا هى ابنة الأخشيد محمد بن طفج وقد بلغها خبر هذه الصبية » فلما 
رآتها شغفتها حا فاشترتها لتستمتع بها » 

قال المقريبرى : « قعاد الوكيل الى المغرب وحدث المعز بذلك قأحضر 
الشيوخ وآمر الو كيل قق عليهم خبر ابنة الأخشيد مع الصبية الى آخره 
قال المعر : يا اخواتنا ! اتهضوا لمصر فلن يحول بينكم وبينها شىء » ثان 
القوم قد بلغ بهم الترف الى آن صارت امرآة من بنات الملوك فيهم قخرج 
بنفسها وتشترى جارية لتتمتع بها » وما هذا الا من ضعف تفوس رجالهم 
وذهاب غر هم » فانهضوا لمسيرفا اليم .. » 

وقد كان الفاطميون يحون المواسم والمواكب وبتدعونها وشجعون 
الرعية عليها » ولكن المعز على خلاف المعهود من سباسة أسرته ‏ حظر 
الاحتفال بالنوروز بعد وصوله الى مصر منعا للتبدل الذى شاع فيه على 
خر يام الأخشيديين .» وتطهيرا للأخلاق مما أصابهما فى تلك الأمام وآأدرك 
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منه المعز انه نذير يزوال ملك نى الأخشيد 

وقدم جوهر الى مصر ف سنة ( ٠١۸‏ للهجرة ) فاشترط عليه وجوه 
الأمة ورۋساؤها قبل التسلیم آن ۇمنهم على عقائدهم ومالوفاتهې » مکتب 
لهم عهد آمانه الذی قال فيه SS ES‏ 
آمانكم » فذكرتها اجابة لكم وتطميتا لأتسكم » فلم يكن فى ذكرها معنى 
ولا ق نشرها قائدة » اذ كان الالام سثة ولحدة ودرسة متيعةء و 
اقامتكم على مذهبكم وآن تتركوا على ما كتتم عليه من أداء المغروض 
فی العلم والاجتماع عليه ف جوامعکم ومساجدکم وثباتکم علی ما کان 
عليه سلف الأمة من الصحابة رضى اله عنهم والتايعين يعدهي ... و 
على آمان اله التام العام الدائم المتصل الشامل الكامل المتجدد التاكد على 
الأيام وكرور الأعوام ... » 
ووضع جوهر آساس القاهرة > ولم شأ المؤرخون أن ينسوا شهرة 
الفاطميين برصد النجوم ‏ وهى شهرة صحيحة _ فقالوا انها سميت 
بالقاهرة أن المهندسين آقاموا على آسسها حبالا وعلقوا فى الحبال آجزاسا 
لبسمعها العمال عند حلول الرصد المطلوب » وان غرابا وقع على الحبال 
والمريخ ف الفلك فاهتزت الحبال وأخذ الممال قى وضع الحجارة فسميت 
المدينة باسم القاهر الذى بطلقه المنجمون على المريخ » لأنه كان ف ممتقد 
الأولين اله الحروب .. ! 

د کا 

هذه القصة « أولا » تروى عن ياء الاسكندرية 

وهى « انبا » لا تعقل » لأن النجوم ترصد للا والفربان لا قطير 
بالليل » ولو طارت ليلا أو نهار لما كانت وقعة غراب على حبل كافية لدق 
الأجراس على جميع الأوار » ولو كانت الاجراس تدق بهذه 
السهولة لدقت قبل وقوع الغراب على الحبل لأسباب كثيرة تحرك الحبال 
كما تحركها هزة الغراب » ولو كان تحقيق الرصد مبنيا على انعلم ل على 
الرؤبة لأمكن آن يدا التأسيس ف ساعة مملومة بير حاجة الى الأجراس 
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شم من قال انه غراب وهو مجه ول ؟ وكيف عرفوه . والمظنون ان 
الهندسين هم الذين حركوا الحبال ؟ ولم لائكون طيرا آخر أو جملة 
من الطير ? .. 

وقد رويت القصة وتناقلها المؤرخون وتقبلها الكثيرون » وف التنبيه 
الى مافيها من الاحالة عبرة لمن يصدق السمعة التى تخلقها الأقاويل من 
هذا القبيل .. 

واقبع جوهر سنة دولته فى تخطبط المدن وتشبيد العماثر > فانم 
تعودوا آن بداوا بتحدید المعالم والشارات لبستشعر الناس آلفة العهد 
الجديد بالنظر والسمع شيئا فشيئا قبل مطالبتهم بتغيير ماتوارثوه وبتوا 
عليه ء فشرع جوهر فى بناء مسجد العاصمة الجديدة ( ٠٠١‏ للهجرة ) 
وسماه الجامع الأزهر على اسم الزهراء قى آرجح الأقوال » وکانه آراد 
أن يستغنى بالعاصمة الجديدة ومسجدها عن القطائع عاصمة الطولونيين 
ومسجدها المشهور بمسجد ابن طولون »> وعن الفسطاط ومسجدها 
الشهور بالمسجد التق » وکلتاهما ‏ آی القطائم والفسطاط _ كانت 
عاصممة للقطر فى آوانها » واستحدث الأمراء بعد خراب القطائع عاصمة 
خاوچ الفسطاط سموها العسكر ثم أنشاً الفاطميون القاهرة معقلا ومقاما 
فدابهم فی تجدید المعالم والشارات على ما ألمعنا اليه 
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وبعد فراع جوهر من ناء القصور التى آعدت لاقامة الخاء أبلغ 
امز فقدم الى الاسكندرية '( شعبان ٠٠۲‏ للهجرة ) وجلس لاستقبال 
رؤساء المدينة والوافدين اليها للتسليم عليه ثم خطبهم قائلا انه لم يقصد 
الى مصر طمعا فى زبادة ملك أو مال واتما قصد الها لتآمين الأتفس 
وحماية طريق الحج ودرء العارة عن ديار الاسلام »> وهو كلام بقول مثله 
کل فاتح ولكنه كان فى برتامج المعز خطة تمليها الضرورة عليه ء لآن تأمين 
الطربق الى الحجاز كان ضمانا لاستقرار الدولة الفاطمية ودقع الشيهات 
عنها » اذ كان القرامطة بعملون باس مها وكان أعداء الدعوة الفاطمية 
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يشيعون عن القوم أنهم يقطعون طريق الحج عملا بمذهب الاسماعيليين 
ويزعمون ان الاسماعيليين يسقطون الحج من الفرائض › فكان تأمين 
طريق الحجاز من قبل مصر والشام خطة تقضى بها مصلحة الحاكم 
والمحكوم » ولم بلبث العز فى القاهرة سنة واحدة حتى تفاقم خطب النزاع 
ينه وبين القرامطة وأعلن البراءة موم وآعلنوا الخروج عليه » وزحقت 
جموعهم الى مصر ومعها قبائل البادية التى تطلب الغنيمة وتخثى من 
عواقب امین الطريق » فاستعد كم المعز عدة الحيلة حقنا للدماء وأرسل 
الى زعيم القبائل انبدوية حسان بن الجراح الطائى من بطسعه الال اذا 
قراج وتتحى عن أصحابه » ووعده بمائة آلف دار .. فقيل الصفقة > 
وخرج المعز لاقتالعلی‌اتهاق ينه وبين بنا جراح آن نوزم هذا تجموعه‌عند 
التقاء الصفوف ء وقد فعل وحمل معه كباس الدانير ... ولكتها لم قحو 
من الدنانير الصحاح غير مئات تبدو على وجه الأكياس ومن تحتها قط 
النحاس المذهية يخضفها الزعيم اللخدوع جميعا عن شرکاته » ودارت‌الدائره 
على القرامطة فى ذلك اليوم فقنعوا من الغنيمة بالاياب ودبت المخاوف 
والشكوك بينهم وبين آصحام فلم برجعوا بعدها الى غاراتهم على مصر 

ولم بنته عهد التوطيد باتنهاء عهد العز ( فى سنة ٠٠١‏ للهجرة ) قان 
ابنه العزيز الذى تولى اللك بعده كان من كفاة الملوك وكانت طاعته 
غالبة على المخرب ومصر وجزيرة المرب لاتخرج عليه خارجة فيا الا عجل 
بقمعها وآعاد الأمور فى أرجاء الدولة الى نصابها » ولكنه مات ( سنة 
۳۸٩‏ ) وقد بدآت ف آبامه دسائس القصور وسياسة الحريم » وتناثرت 
هنا وهناك بذور الانحلال التى اختفت الى حين فى ابان نضرة الدوله 
وزهوها » ثم برزت وتفرعت مع ادبار الأمور وتعاقب الفسعمفاء من 
الأمراء .. 


الحاكم بامر الله 


قام بعد المزیز على سری مصر أسطورة فی شخص انسان » لو لم یکن 
۳۳ المباقريلت الاسلامية - ۽ ۷۸ 


تارىخه خبرا قىنا لشك فيه الو رخون آو جزموا باثکاره » اذ كان مجموعة 
من النقائض والغرائب يكذب بعضها بعضا ولا يتصور العقل لأول وهلة 
انها تصدر من انسان واحد 

ذلك هو الحاكم مر الله .. 

کان یعمر ویخرب » وکان یلین ویقسو » وکان ینهی عن المراسم لم 
فرض منها مايشبه العيادة » وكان بجيز شعاثر آهل السنة وآهل الذمة م 
بمنعها ويبطش بمن إعلنها .. وكان يحرم المباح ويبيح الكفر البواح »> 
وکان يبدل الليل بالنهار والتهار بالليل » فمن فتح دكاتا بالنهار جلده ومن 
أغلق دكانا بالليل رما بالمصيان » وكان يعتق العبيد والاماء ويغرق عليهم 
الهياٽت والأرزاق ثم ستعيد الأحرار ویدنهم دما اتف منه الأرقاء › 
وکان یخرج الى غیران الجبل ف الظلام ویختبیء فى حجرات قصره منذ 
مشرق الشمس الى المغيب » وكان يدعى علم اليب ويماقب من يحرس 
ماله ومتاعه كانه يشك فيه ء ثم يحاسب على الصغائر التى يفره 
المتنطسون .. 

قال ابن خلدون : « ان حاله كان مضطربا فى الجور والمدل والاخافة 
والأمن والنسك والبدعة » . وقال ابن خلكان : « اته کان جوادا سمحا » 
خسثا ماکرا » ردیء الاعتقاد » سفاكا للدماء » قتل عددا من كبراء دولته 
صبرا ؛ وكان عجيب السيرة بخترع كل وقت آمورا وآحكاما يحمل الرعية 
عليها .. ) 

ولم يذكر عن ملك ف أحوال العقيدة ماذكر عن هذا الحاكم بأمر الله : 
وبآمره > وبآمر الآمورين والأمراء 

فمن مؤرخى القبط من يقول انه مات على النصرائية » ومنهم من يقول 
انه کان يعيد المريخ ويتوهم انه يراه ويتحدث اليه » ومن مؤرخى السنة 
من يقول انه ادى الربوبية » ومن أتباعه اليوم من ينفى الموت عنه ويزعم 
اته صعد الى السماء ليعود الى الأرض ف آخر الزمان » واطبقت النقائض 
على تاریخ حیاته بتاریخ وفاته » فلم یعلم آحد متی مات وکیف مات 
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وق رآينا بعد هذا ان سيرة الحاكم هی آعجب السير وآوضح السير 
ق وقت وأحد ... 

هى أعجبها فى موازين النصوص والأوراق : وهى أقلها عا فى مزان 
عل النفس الذى لم ينفصل عن التاريخ قط فى الكلام عن دولة كما اتفصل 
عنه فى الكلام على ملوك هذه الدولة 


Mystic Hallucinosîs 


أصحاب هذه الحالة مستغمضون مولعون بالأسرار »> فرطون ف ‌التفاؤل 
والتشاؤم لايماتهم بالرموز واعتقادهم ان الغيب تحدث اليمم عن 
ملنوناته بتلميحات من الحوادث والمعانى المزدوجة التى تحمل ف آطواتها 
ماينم عليه ظاهرها للعارفين » واذا غلا الظن بأصحاب هذه الحالة كانت من 
إلحالات التى تختلط بمرض الاضطهاد » فيقع قى روع المريض آن !ناس 
بضمرون له الشر ويتعقبهم بالتجسس والاستطلاع » ويتتقم منهم للوحم 
العارض والشبهة الكاذبة » لأنه يصدق كل خر عنهم غير الخبر الصراح 

ويسكن المتهوسون بالأسرار الى مناظر الظلام » ويستهومم الليل 
بخفاباه » وتروقهم الوحدة فى الخلوات .. 

وليس المصاب بهذه الحالة مجنونا ذاهل الحس عما حوله فى جميع 
الأوقات »> بل هى نوبات تعتريه ولا تمنعه أن مدع ابداع الباقرة 
والموهويين فى بعض الفنون 

آما علة هذا المرض فأنصار فرويد برجعون بها كعادتهم الى صدمات 
الطفولة وآزماتها التى ترتبط بالجنس على الخصوص » فتكمن فى الوعى 
الباطن وتتمكن منه على غير علم من ضحيتها »> حتى تنفجر دفعة واحدة 
او رویدا رودا ف مقتبل الشباب 

وغير « الفرويديين » بعللوتها باضطراب الحواس ولاسيما حاسة 
السع وحاسة البصر » فيتوهم المريض انه يرى ويمع ماليس يراه 
الأصحاء ولا سمعونه » وبحدث آحيانا آن نظر الى الثىء الماثل فلا يراه 
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ويصغى الى الصوت البين فلا يسمعه »> وقد يتفقون مع جماعة فرويد فى 
الرجوع بالعلة الى صدمات الطفولة وآزماتها دون آن دربطوها المسائل 
الجنسة 2 

هذه الأعراض كلها ظاهرة فما روى عن الحالم من شتی المصادر > 
ولم يكن الحاكم بمعزل عن البيئة التى تندس فيها الآفات الى تفس الطفل 
الناثىء » فقد نشا الحاكم كما اسلفنا قى عهد دسائس القصور وسياسة 
الحرم » وترکه آبوه وهو فى الحاديه عشرة من عمره وآقام على وصاتته 
ثلاثة متنافسين هم الملوك برجوان والقاضى محمد بن‌النعمان والحسن بن 
عمار رعیم قائل البردر من كتامة » وآول هولاء درجوان کان غارغا ف 
دسائس القصور وسباسة الحرم 

وقد آحاطت هده الدسائتس بالحاکم وهو ف سن الخطر » لأنه لم يکن 
من الطفولة بحيث يجهل ماحوله »> ولم يكن من الفتوة بحيث يدرك 
مابحاط به ويملك الوسائل الى استطلاعه . كان ق الحادية عشرة وكاتت. 
كل خفية مخقايا الدسائس تغريه بالتطلع وتوسوس له بالريبة والتساؤل . 
فاذا كان مع هذا قد تشا ف بيئة التنجيم وكبر وهو يصغى الى أحاديث 
الباطن والظاهر وآسرار الغيوب التى تنكشف اللواصلين من الألمة > 
فلا عجب فى ابتلائه بتلك الآفة » آفة الهوس بالاسرار أو الولعم بوساوس 
القموض » ثم يجهز على البقية الباقية من عقله آولئك الوزراء والعشراء 
الذين يتلمسون موان الضف فى تفوس الأمراء الناشتين فيممنون فى 
استغلالهة ويبالغون قى تحسينها وتزيينها » كما فعل الدرزى والأخرم من 
حاشية الحاكم المقريين » اذ قيل انهم وسوسوا له ببذهب الحلول وخاطبوه 
مخاطية الأرباب » وآظبقت آفة الاطلاع المضلل على آفة الاستطلاع 
المكبوت .. 

ولم يكن الحاكم من المسرقين فى الشهوات فتختل اعصابه من قبل 
الاسراف » ولم يكن يعاقر بخمر أو يستطيبها بل كان بحرمها وينهى عنها 
ولم یشرب النبیذ الا بالخاح طبیبه الڌی خطر له آن مالجه بادخالالسرور 
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الى نفسه فى مجالس الغناء مع يسير من الشراب » وانبا « عرض له کیا 
قال الطبیب بحیی الانطاکی فی تاریخه تشنج من سوء مزاج بابس ق دماغه 
وهو مزاج المرضى الذى بحدث ق الالنخولىات واحتاج فی مداواته منه 
الى جلوسه ق دهن البنفسج وترطیبه به » وان كثرة سهره ضا وشفه 
بمواصلة الركوب والهيمان الدائم مما تقتضيه هذا السوء التقدم ذكره > 
وان آبا ڀعقوب اسحاق بن ابراهيم بن انسطاس )ا خدمه استماله الى 
آن تسامح ف شرب النسيذ وسماع الأغانی بعد هحره لها ومنع الكافة 
منها » فانصلحت آخلاقه وترطب مزاج دماغه واستقام آمر جسمه » ولا 
مات آبو بعقوب وعاد الى الامتناع عن شرب النبيذ ومن سماع العتاء 
رجع الى ما کان عليه € , 

تلك هى خلائق الحاكم كما يصورها علم الاغس ولا يصور لنا فيها 
شيا من تلك الأعأجيب التى يستغربها مؤرخو النصوص والأوراق » 
فان طفلا يصاب بالتشنج وتحيط به فى سن المراقة دسائس القصور التى 
تحيط باللوك الصغار »> وينشاً وهو يسمع الأحادبث عن التنجيم وآسرار 
البواطن والفيوب » ثم يبتلى من حوله بالتزلفين والمنقبين عن مواطن 
الضعف فى تفسه الحائرة _ غير بدع آن يصاب موس الأسرار وآن تصدر 
منه تلك النقائض التى ينساق فيها على الرغم منه أو التى ينساق قيها 
مختارا لأنه يتوهم انه بروض تفسه بالتقشف والتهجد » وحمل التاس 
عليها والتقرب الى الله بعقاب من منحرف عنها » فتتكشف له الحجب التى 
لاتزال مسدلة دونه » ویتهم تفسه كلما خفیت عليه مساتیرها بنقص قى 
الرياضة وقصور فف العبادة » فلا بزال دهره بین خشوع الماد ومحاولة 
اليائس وقلق الحائر وايمان المسترمح الى الظنون ء ودعوى المصدق لا 
بلقی عليه مما بستربح اليه 

وسواء صح آن تكبة الحاكم كانت احدى جراثر « الحرم » ودسائس 
القصور آو كانت نكبته جربرة المرض وحده فقد صدقت فراسة المعز قى 
عاقبة التكثر من الزوجات والجوارى وآخدت سباسة القصور تتشعب 
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وقستشری حتى تناولت كل شىء فى الدولة والمجتمع »> وكانت جرائرها 
آخر الآمر شرا قائما بذاته وشرا محسوبا عليه سائر الشرور » لأنه كان 
حائلا دون اتقائھا ومنمھا کما کان حائلا دون معالجتها بعد وقوعها 

فمن جراء دسائس القصور تعددت قوى الجيش وشجرت بيتها نوازع 
الشقاق تبعا لاختلاف الأحزاب ف كل حريم »> فكان للدولة قوة من الترك 
وقوة من السودان الى جانب القوة التى كانت لها من البربر والعرب » 
وأصبح حراس الأمن ول المزعجين للامنين ولأتمسهم وللقادة والحكام 

ولم يض غير جيل واحد على قيام الدولة فق مصر حتى ابتليت 
سياسة « البيروقراطية » أو تحكم الدواوين فوق ما ابتليت به من 
سياسة الحريم .. 

وسیب هذه الآفة ولابه عض الخلفاء فى سن الطفولة وولابة خلفاء 
آخربن کالأطفال وان بلعْوا مبلغ الرجال . فقد ركنوا الى ترف القصور 
وقنعوا من الوزراء بجاب الال اليهم كلما طلبوه » فقبض الجباة ورؤساء 
الدواوبن والوزراء على آزمة الثروة وعلى آزمة السياسة وطمعوا لأتفسهم 
ولسادهم فاستباحوا المصادرة وجمع الاتاوات من الرشوة والارهاب عدا 
ماجمعون من الضرائب فى غير موعد 

والمصائب لاتاتى فرادى كما يقال > فان المجاعة من الداخل وهجوم 
الصليسين وغیر الصليسين من الخارج قد آصاا الدولة دعحز فوق عجز 
حتى تعذر عليها التماسك والدفاع » فحق عليها القول 

وقد سمى عصر الخليفة «المستنصر» العصر الذهبى ف الدولة الفاطمىة 
مع ماكان يتخلله من القحط والمجاعة والوباء > وما سى عصره بهذا 
الاسم لأنه صنع فيه شيئًا خلال ستين سنة قضاها على .العرش منذ جلس 
عليه وهو فى السابعة ( سنة ۷٣ء‏ هجرية ) الى أن مات وهو بيدلف الى 
السبعين » ولكنه كان عصرا كموسم الحصاد الذى تبرز فيه الثمرات 
والأشواك وتنضج فيه السنابل وما يحملها من الهشيم الذى ستذروه 
الرباح عما قريب آو تطعمه النثار ذات الوقود 
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فلما مات تعاقب بعده على الخلافة من لابحسب من البناة ولا من 
الهادمين »> وانما هو مهدوم تتداعى تحته قواعد الملك » وقد نارقها وهو 

وکان بنو آيوب قد آخذوا بزمام السلطان فى مصر قبيل اتتهاء الدولة 
الفاطسبة » فلما استقر الرآى ق آبام صلاح 'الدين على الدعاء للخليفة 
العاسى بدلا من الخليفة الفاطمى ال ملقب بالعاضد » تجاوبت المنابر بالدعاء 
الجديد ولم بعلم به الخليفة الذى تحول عنه الدعاء » لأته كان جود 
بنفسه فى مرض الوفاة » قكانت ستة سبع وستين وخمسمائة للهجرة هى 
خاتمة الأجلين : أجل الخليفة الدى عمر احدی وعشردن سثة ¢ وآجل 
الدولة التى عمرت بين المعرب ومصر مانتى سنة وسبعين 

وقد عزل آمراء الدولة بجد موت عميدها متفردين لبنقرضوا عير 
عقب » وقال المقريزى عن صلاح الدبن والخليفة الأخير : « وآضعف 
العاضد باستتفاد ماعتده من الأموال فلم يزل آمره ق ازدداد وآمر العاضد 
فی نقصان ... ومنع العاضد من التصرف حتى تبين للناس مابريده من 
ازالة الدولة ... غلم ببق للعاضد سوى اقامة ذكره فى الخطبة .. هذا 
وصلاح الدين يوالى الطلب منه كل يوم ليضعفه » قآتى على المال والخيل 
والرقيق وغير ذلك حتى لم ببق عند العاضد غير فرس واحد فطلبه منه 
وآلجآه الى ارساله وآبطل ركوبه من ذلك الوقت وصار لامخرج من 
القصر .. » 

هذه قسوة لم يحسبها التاريخ على صلاح الدين » لأنها من قسوة 
الزمن وجناة الأسلاف على الأخلاف » آو هو قد حسيها فى حساب 
الموازنة بين المتاقب والمعائب » وبين حكم المروءة وحكم السباسة 
المشنوءة » وين القضاء الذى دجربه صاحبه » والقضاء الذى يجرى على 
قاضبه فیحزبه وکآنه عاقبه » فرجحت كفة الاقبال وهو دام الرجحان 
ودالت دولة الزوال فشالت كفتها قى ميزان الزمان 


— €۳ 


ت ر ې ره 


ي rt E‏ 
زه ره 


اذا استثنينا الحضارات المصرية الأولى فى ام الفراعنة جاز آن بقال 
ان حضارة مصر ف عهد الفاطميين لم يعرف لها نظير بعد الميلاد » 
ولا استثناء لعهد البطالسة » لأنه عهد غلبت فيه الصبغة الأجنبية على 
الصبعة الوطنية »> خلافا للحضارة فى آيام الفاطميين » فان صبعتها المصرية 
کانت غالبة على کل صبغة » ومن ثم لم تنکرر فى وطن آخر على هذه 
الصورة » وبقيت مصر على مذهبها الدينى الذى كانت عليه قبل قام 
الدولة بين ربوعها .. 

وتصدق كلمة الحضارة هنا على كل حضارة تقاس بمقياس الثقافة 
أو مقاس الصناعة آو مقیاس الثروة آو مقاس الشوّون الاجتماعة 

فلم توجد فى مكتتبة بعد مكتبة الاسكندرية خزائن للكتب كالخزائن 
التى وجدت ف القصر الشرقى وتفاوت تقديرها بين ستمائة آلف مجلد 
وملىونين » حسب اختلاف التقدبر على مابظهر بين عدد الكتب وعدد 
النسخ » وقد كان فيها لبعض الكتب عثرات من النسخ للاعارة آو 
الاطلاع 

وتنافست القصور فى اقتناء الكتب النادرة » فكان فى كل قصر مكتبة 
تحتوى عشرات الألوف من كتب الفقه والأدب والرياضة والطب وسائر 
العلوم ت 

وكان الظبفة يزور المكتبة العامة من حين الى حين فيترجل ويخلم 
نعليه > وتعرض عليه الكتب الواردة ليأذن بوضعها ف الرفوف 

وآنشتثت دار الحكمة ودار الملم . هذه للمتعلمين وتلك للمعلمين » 
وفتحت فيهما مجالس المناظرة والمحاضرة » بخصص منها قسم للرجال 


وقسم للنساء »> وتنقل المناظرة أحانا الى قصر الخليفة فشترك فيها أو 
بشرف علیها »> وآذن لکل ذی رآی آن یدلی برآیه فیها » وان خالف به 
اجماع الآراء .. د 

وشاعت بين العامة ثقافتهم التى ترضيهم من ملاحم التاريخ المنثور آو 
امنظوم » فلم يكن مجلس من مجالس السمر العامة يخلو من القصاصين 
آو الشعراء المنشددن > سمعون جمهرة الناس طرف من التاريخ الشعبى 
والقصص الشمبية » عدا مجالس الوعظ والتفقيه التى تفتح للقصاد فى 
المعاهد آو المساجد من صلاة الفجر الى صلاة العشاء 

وف عهدهم أصلحت الدواوبن ونظمت وسائل الرى وأعيدت مساحة 
الأرض وقكروا ف بناء الخزان عند آسوان .. 

وتقدمت الفنون والصناعات »> وتتافس الفنانون والصناع فى هندسة 
البناء » وق النقش على الجدران والحفر علىالحجارة الكريمة »> وشوهدت 
رسوم على النسيج تحكى اللوحات الفنية فى دقة التصوير وجمال 
التلوين > وبلغ فن التصور البارز والتصوير الغائر غاية ما يبلغه ف عصر 
من العصور » وصبعغت التماثيل من ‌المعادن والجوأهر فآأوشكت قمة المعدن 
امرتخص آن تناظر قيمة المعدن النفيس بفضل الصناعة والاتقان 

وقد آلف الوصافون اذا بالغوا فى وصف العجائب آن يشبهوها بعجائب 
ذخائر القصور ف تلك الحضارة » لولا ان نسخة الحقيقة كانت هى 
الأعجب والأبدع من تسخة الخال 

وكانت التحارة مددا للصناعة لاينقطع ولا بزال بعطبها كلما آخذ منها 
ويحثها على التوسع والزيد : تآتى السفن من بحار المغرب وبحار الهند 
والصين بالخامات وتعود ببدائم الملصنوعات » آو تآتى ببدائم اللصنوعاتن 
وتعود بما هو أبدع وآغلى » دواليك ف مواسم العام كله لاتنى ذاهبة آيبة 
على مدی الصيف والشتاء 

وتعددت المواسم والمحافل الاجتماعية » وحافظت الدولة الجديدة على 
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مواسم الأزمنة الغابرة وأضافت اليها » فيعد الغاء النوروز عند مقدم 
الخليغة المعز الى القاهرة عادوا الى الاحتفال به وآضافوا اليه الاحتفال 
بالغطاس وخميس العهد وأعياد الرييع »> وآحصی من مواسم العام غير 
ذنك رآس السنة ويوم عاشوراء ومولد النبى ومولد الامام وموالد آل 
الست » وليالى الوقود وهى لمال من رجب وشعبان بحتفل بها قبل 
نوافل الصيام .. 

وتناظرت محافل الليل ومحافل النهار » ولا سيما قى شهر رمضان 
ولبالى الأعباد ء وعود الخلفاء الشعب أن ستضيفوه ويمدوا له الأسمطه 
ويخرجوا اليه بحيونه ويتلقون منه التحية » وآصبح الوافدون الى مصر 
بحسبو نها آمة فرغت للمواكب والمحافل والأسمار 

ولم يکن قصارى مافى تلك المواكب انها مظاهر لهو وفراغ تمطل فيها 
الأعمال وتنسى فيها تكاليف المعيشة . بل هى كانت ف حقيقتها معارض 
لافنون والصناعات » سير فيها أصحاب كل فن وصناعة على نظام معلوم »> 
ويتقدم كل طائفة تقيبها وآساتذتها بترتمون بمفاخر فنوتهم وصناعا#م 
ويعلنون عنها ويدلون عليها » ومن هذه المواكب ما بقى الى اليوم ف زفة 
رمضان وزفة المحمل وزفة جبر البحر » ومن تلك المحافل ما مى ق طلعة 
رجب ونصف شعبان وغيرها من ليالى الذكرى للأموات والزيارة للأحياء 

لا جرم كانت مصر ابان هذه الحضارة ملتقى الرواد والقصاد » ولا جرم 
تحفل قصور الخلفاء والكيراء بمن بقصدون رحاب ذوى السلطان ق كل 
زمان ومكان » وأولهم السياح والشعراء 

فما من رحالة آنجبه العالم الاسلامى لم يتخذ من مصر مقاما أو مزارا 
فى تلك الأبام ء وما من قصر من قصور الملك فى المشرق والغرب عمر ف 
ذلك العصر شل ما عمرت به القصور الفاطمية من الشعراء والأدباء 
وآوصی الخلفاء والأمراء شع راءهم بالايجاز لازدحام القالة وكثرة 
المقال » وزادوهم فى الجراء لكلا قال انه قصد فى العطاء لا قصد فد 
الثناء » فقال أحدهم ابن مفرج یخاطب الخلبفة الحافظ : 


— 


أمرتنا أن نصوغ الدح مختصرا 
لم لا أمرت ندى كفيك بختصر 
ومن شحراء العصر من كان على خلاف مذهب الشيعة وكان بجر 
هذه المخالفة كعمارة اليمنى الذى قال : 
مذاههم قى الجود مذهب سنة 
وان خالفونی فی اعتقاد التشيم 
وهو الذى بخم تفسه على آثارحم وأوردها مورد اللاك آملا فى 
نصرتهم واستعادة مجدهم » فهو آحق الناس برثائهم » وقصيدته التى قيل 
فبھا اتها آبلغ مانظم فى رثاء دولة هى أحق ما نودع به عمرام الممجور ٠‏ 
لهفى ولهف بنى الآمال قاطية 
على فجيعتها فى أكرم الدول 
قدمت مصر فاولتنی خلائفها 
من المكارم ما أربى على الأمل 
مررت بالقصر والأركان خالية 
من الوفود وكانت قلة القبل 
فملت عنھا بوجهی خوف متتقد 
من الأعادی ووجه الود لم يمل 
آسلت من‌آسفی دممی‌غداةَ خلت 
رحابكم وغدت مهجورة السبل 
آبکی على ماتراعت من‌مکارمکم 
حال الزمان عليها وهى لم تحل 
دار الضيافة كانت آنس وافدکم 
واللوم آوحش من رسمومنطلل 
وكسوةالناس‌ف‌الفصلین‌قد درست 
ورث منها جدید عندهم وبلی 


— 


وموسم کان فى يوم الخليج لكم 


ياتى تجملكم فيه على الجمل 
وآول العام والعيدين كان لكم 
فيهن من‌وبل جود لیس بالوشل 


والأرض تهتز فى يوم العدبر كما 
هتر ماين قصريبكم من الأسل 

والخيلتعرض فى وشى وف شبة 
مثل العرائس فى حلى وق حلل 

وما متم قری‌الاضياف منسعةالا 
طباق ال على الآكاف والعحل 
حتى عممتم به الأقصى من اللل 

كانت رواتبكم للذمتين وللض 
يف المعيم وللطارى من الرسل 

ثم الطراز بتنيس الذى عظمت 

منه‌الصلات لأهل‌الارض والدول 

باب النجاة هم دتا وآخرة 
وحبهم قهو أصل الدين والممل 

واه مازلت عن حیی م ادا 
ما آخر له لى ف مدة الأجل 

ولم بوخر له فى الأجل » فاتقضى أجل الدولة فى سنة سبع وستين 

وخسمائة وانقضى أجل شاعرها قى سنه تسم وستين وخمسماله 


—t{é— 


ع A F77‏ ا م ا 
» قل اللهم مالك املك تۆي الك من اء ونر 


» £ 


و 2 و و و 3 ST‏ 
اللا م - E‏ و بر > c5‏ وتذل من غ 2 بيد ك 
Son‏ ¥ ~~ 


احير . إك على كل شيء قير . 


ial 


الباسصنں 


د ھرس 
عَبمرة الت ارت 


قافته 
ف بیته . 
2 


444 


2? 


هرس 


تز أبوامته تر 


مقدمة -. 
هزوجان تاربخيان : طبائع الئاس --. 
الخصgوعة‏ : أسياب التتاقس > ٠...‏ 
الخص مان : موازئة .  -‏ . ء. 

اعوان الفر يقن : رجال المعسگرين ۰ 
خروج الحسين : الحسين قى مكة ٠‏ بء 
هل أصاب ؟ : خطا الشهداء ... 

كردلاء : الحرم الق-دس .. . 

جزيرة كربلاء : موطن الراس .. 

نهابة المطاف : من الظافر ؟ . 

فى عالم الجمال : عاشق الجمال ... ٠.‏ ... ... 


f0٠ 


A4۱ 


فهرس 
فاط اء رات اطيتون 
تمهید 


القسم الاول : فاطمة الزهراء ٠‏ 


a. soa ... ام الرهرآء‎ 


a تثاما‎ 

زواجها 

فى الحياة . 

وقاتها ... ... 

شخصة الزهراء 
الذرة القاطمة 


۱ 


۳۹ 


القسم الثانى ١‏ والفاطميون : 
الفاطميون ... 
ال 2 
الباطنة القاطمية ...... 
حسن بن الصباح .. ... .. .. 
السرية الباطتبة ... ... ... ... 


اة وهدامون ومهدومون 5 


حضصارة محتضرة کو ۰ 


fo 


r 
For 
Tf 
۳۷1 
۳۹4 
£11 
1٦ 
{rY 


33 


ك اللايوى يروت ارالك اللناي. نروت دارالكاب اللي تروت بارالكط _ اللو روت رارالڪ ا للفو نروت دارالكا اللاي نروت دارالكتل اللي یروت دارالکتا اللو _ ب دارالکاد 
رالكتا_ الل لني يروت بآرالكتا اللنليي .نروت دار الكتا_ الل شو يروت رارالک الو روت دارالکار اللنفو ۔ نروت تارالکتا_االانو۔ نروت دارالکتا اللاي یروت ارالگار لرل روت دارالگ 
دار الكتاد اللي محرد تارالكاء اللي يروت بار الكت اللو برو د أرالكط الامو جروت مارالکا_اللنایی۔ نموت دارالکتاد اق شي یروت تارالگطہ اللاو نرو دارالکتاہ ی لو نیرو مارا 
روت ارالك الالو يروت دارالكتاد اللنانو_ نروت بارالكتا_ الل انو روت رارالكتات اللناو۔ روت مارالكتاء اللنطو يروت دارالكتا اللو نروت مارالكتاد اللي مرو ارال " اھ روت د 
سوروت مارالکقای اللایو۔ نروت دارالکتاہ ال لمو ۔ روت دارالکتا_ اللاي 
بو ۔میروت بارالکتاء اللو يروت بارالكتاد اللاي نروت ارالكتاء_اللنطو ورود رارالكتاى الأسلنو۔ ,يروت ارالك اللنطي مروت دار الكت اللاو تيروت دارالكتا اللنانو نرو ,ل" لا اللو 
انايو سروت دارالكتااللمي وروت ارالكاد اللي ىروت مارالكة_اللشي سروت بارالكتا اللنشو نروت دارالكتا اللنشي نروت نار الكتاب اللو .روت نارالكاد انورو ١‏ .ارالك الف 
ا اللنلنو یروت دار الگا اللنشی۔ نروت م ارافکتا_اللن ونيروت مارالكا اللسنو۔ مروت تارالكتا_اللناني مروت دارالكتاد اللانو يروت دار الكت اللنفي يروت دارالكته اللو بي ٠‏ بارالكا الل 
كتا اناو مروت بار الكت اللو روت دارالكا_الني۔ موت دار الكتا_ الل اج ۔ يروت تارالکان اللنلني۔ یروت بارالكاه اللاي نروت بارالكتل اللدلنو نروت ناراک الیو ر ہی ارالگتاد 
ارالكطد الك اني روت دارالكتا_ اللي روت دا راكع اللناني۔ وروت بارالكتار اللنفي سروت دارالكتاء_اللنلو یروت دارالكتل االنلیو يروت دارالكتا اللنانو يروت دارالگتا راز .سروت دارا 
مارالگتا اللي نروت بار الكتااللانو نروت دارالكت اللايو يروت دار الكطا_اللنمي مروت تارالکتاب الیو روت ارالك اللنلو۔ وروت مارالگتار اللسانو نم وت دا الكارر حو نروت بار 
د دارالکتا الیو یروت دارالکتا اللاو یروت دارالگتا اللو جروت دارالكت اللنشي نروت بار الكت اللشي نروت دارالكتا اللكة نروت بارالكتاء اناي نيرو تار اللو نروت 
سيروت بارالكا اليو نروت مارالكةا_اللمي نروت ارالك الله نروت وار الكتاءالانلمي يروت وار الكت اللو نروت دارالكتا اللي يروت بارالكتا اللو نرو ارقي لاف یر 
وبروت دارالكتاد اللنطة نووت ارالك الل في ووت دارالگت اللنمو .مروت تارالگتاء الانشي۔ یروت دارالگتا_ الو .نروت بارالكگتار اللو نروت مار الكت الله رود ت 
الا وبروت دارالكتاد الله عوهت رالتاز اللي يروت دارالكانالااني روت دارالكتا_اللساني۔ روت دآرالكتار_الل انو سروت فار الكتاي الل لني يروت دارالكا اللي .مر _ار الكل اللا 
بالطو سروت ارالك اللنايي_ يروت دارالكتا اللو يروت دارالكتاد اللنانو نروت دارالكتاد اللسه يروت دارالکاتاللنانو نروت بارالگتا اللنایی۔ نروت ارالگتاء انایو ر - دارالكعا ا 
الک اللناو مروت رارالکتب اللیفي. یروت مارالکتلی اللاگ. ۔ یروت دارالکتا الع ۔ نروت ارالگتا اللو نروت دار الگا اللنشی نروت بارالگت اللنایو۔ نروت تارالکتا الاو ے و مارالگا 
دار الكت اللنشج۔ یروت بارالگتار اللو روت دارالكتا اللو يروت ارالك اللنلنف- نروت دارالكااللنفى نروت ارالك _اللايي مروت دارالكتاب اللناني. نرود مارالڪل مالم ی سروت دارالد 
ت بارالکار_الاناني رهت دارالكت اللللج نروت ارالك اللطة۔ جود دار الکط انشع نروت بارالكت اللناني۔ روت بارالکتا اللي ۔ یروت تارالگتاداللنانو یروت دا فکلم ونروت با 
روت بارالک ت اللنانو نروت مارالڪتار الل اني روت دار الكتار الاي ۔ روت رارالكات االو يروت بارالكتى اللي نروت دارالكبا_اللشي يروت دارالكتاد اللناني يروت بارلى اللو نروت 
برهت بارال ڪا اللاي مروت دار الگا اللنشه- يروت بارالکتاء_الللشی۔ ہو بار الكاء الار ایو ۔ رهت دارالکتی .الاو ۔ نروت دارالكتا اللاي نروت ارالگتاد اللنفي روت را ر عاتاللسي ر 
مو نروت تارالكتان اللساني يروت بارالكتا اله مروت دارالكا اللاو ۔ بحرو دارالکاتاللنشو نروت ارالكتااللنانو يروت بارالكتان اللانو .تيروت تارالكتاء اللنيو نروت اللكقر الق 
۔اللمشي سروت مارالگت_الال شو روت دارالکه_الاانج۔ نروت بآرالگتاہ_اللاید بوت دار الكتا اللىي ۔ مروت دارالكا اللو مروت دارالكتاب الأنو تيروت دار الكت اللاي ني بارالگتاب الا 
کا اللنایھ۔ روت با رالگتاد اللیکو۔ سروت دار الگا التو نروت ارالگان اللناني۔ نروت دارالگتا اللو ۔ سروت دارالكتا اللنانه- يروت دارالكتاد اللنشي نروت تارالكتب اللو - دارالكتادا 
الکطہ گی روت عارالکاہ اللي رھد رارالكاء اللاي يروت دارالكتاداللانه۔ مروت دار الكتار اللنشي وة ذأرالكتان اللناي نروت بارالكتاء الأننو روت ارالك _اللمو ٠ه‏ ارالكة 
داب اکا د ,روت دارالكط اللن في جروت تارالك تا المي نروت دارالكتا اللنانه ۔ نروت بارالكتل اللي نروت دارالكان اللانو يروت ارالك اللي نروت بار الكطر الل يروت دار 
الل مو رار الا سروت مارالگا الل لني ۔ نروت مارالكاء اللنفو۔ يروت بارالكتا اللو يروت دار اكا الى يروت بارالكااللنلي يروت دارالكتاد اللنانو سروت ارالك نلو نروت د 
مروت دارالے مانروت دارالكتا انمه نروت رارالكطء اللي يروت دارالكتا اللي سيروت بار الكت اللانو سروت بارالكتاى اللني نوت تارالكتاه االناى يروت دارالع الاي نیرو 
الل نووت بار الكت ااایو نروت رارالکتا اللو نروت دارالكار الل شي نروت دارالكکاء اللاي یروت دار الگا الل ونيروت تارالگکتا الل انی رو راو عل الانطي۔ م 
ا الکتا اللا ي مروت دار الكتار اللي سروت بار الكتاب الحو نروت مار الكت اللاي سروت رارالكتان اللنانف نروت دارالكتل اللنو نروت ارالك الللفي ري الكا اللاي 
دار الكاناللشو ر الكت اللسشو سروت سارالكتا الل لو روت ارالك تان اللي سروت ارالكتان اللدشي_ وروت بارالكقا_اللليي سيروت بار الكا د اللنانو نروت دارالکتاد اللایو ر ب ارالکاں الل 
= اال الزن سار الکتا اللاو ۔ مروت دارالكتااللنكف نروت دارالكظ اللنلني مروت مارالكتاد اللنشي یروت دارالگتا اللو ۔ یروت ارالكتاء اللسلد روت دارالكتا_ الالو دب دارالگتاد 
مارالگقا الل ات ارالك اللو نروت دارالكتاء_اللطو روت دارال_الا ٠3‏ یروت بارالكت اللي يروت تارالکتاب اللسانو- نروت دارالكتا الله یروت دارالکا_ الل موت اراگ 
ل ارا زروت بارالکتا الي نروت مارالکظ اللیلي سوت ۰" ر ی ۱ مت فارالكتاء_االاني موود رارالکتاناللنایو۔ رهت بارالکتاداللنلیی۔ نروت دارالکا رال نروت مارا 
الاھ موت رار الروت ارالکتاہ اللاو ۔ یروت دارالکتاہ الای۔۔ و ج ا - بارالكتاناللنليو يروت دارالكتا لانو نروت ارالكا لنمو تيروت ارال ونروت ٠‏ 
انلك مدوت ارال سانی رجت دارالكتااللنشي مروت بارالكتاه الل بش ت بارالکتا الیو یرود تارالکتاالانلیي۔بیروت دارالکاد اللنایو رمت راراے الله نیو 
عا الل لن یروت ارا لانو موود رارالكڪا_ اللي نروت بارالكتاء وت وارالكتء_اللفي ترو ارالكت اللنشي يروت تارالكطا االو نروب با و ع 
,اکتا الللی ری کا ای موت دار اکتا اللنفھ مروت دارا تے رو بارالکتاہ اللنانی نروت دارالکتاں الیو ۔ نرو دار الکاد الع سح 


ار الا الل کل الل نروت دارالڪار الل ایو يروت ٠ا Cy‏ تروت دارالكتا_اللنلي نروت دارالكتاءاللناة نم جت عارالكاء_ الاه رور 
وت رارالک ار الل ي _-اء الك ال اى روت داكا اللو نروت کک و یروت دار الکتا اللسای. یروت بارالگتاہ اللو تیروت دارالکتاء الجسم > ابال 
د ارال زوت مارالكة االنفي .ووت ارالكعا اللنحو ني 3ج ي اللاید نروت دارالكقاء_ الل مو نروت دارالكت الله نروت دارالكاءاللی ° داد 
ءا الا یو روت دارالكعاء .اللنمو سروت مارالكتان الیش نروت دار الك ارال نروت دار 


و ریت ااا روت دارا لکا اللسلو یروت دار اکا ایوہ 


وتر 
f >‏ 
ار الالو نروت را ورسد مروت دارالنكا لشي نروت ارالك الل 7 


G&G” 5‏ 
کا الو ہہ رباللملیھ یروت دارالکتا اللانی۔ نروت ارالگتان الل ےج نھ بیرقت پارالگتان انی ۔ نروت رارالکطا اللنلو نروت دارالگعا اللنانو نیو ا Sa‏ 
ار لكاب الاي تاد اللنشی۔ نوهت تار الکتاد اللنشی سروت دارالكتاد اللو جار اللنشو يروت بارالتاد اللایو نعود الكت اللننو نروت دارالكا اللي ي الكا اللا 
ارالك اللاو زا الكتا الله تروت دارالكقا اللشو مروت ارالك اللنله سروت دارالكطى اللمو نروت مارالكتاه اللنكو .نروت دارالكا اللا .ترون مارالكا اللنشك ي EE‏ 
روت اراک الا تارا لگا ال مي یروت بارالكتاباللنلو مروت ارالك اللنطه_ سروت دارالكتا انلو نووت ارالك الللى روت ارالكاء انكو نروت بارالكتاد الاق ٠‏ 
رو ارال کا الوت بارالكتا ال امه سروت رارالکتاب اللاو یروت نارالکتا اناو نروت تارالکتااللنشي۔ نروت دارالکا الانفی۔ نروت بارالکتا الله روت با راکاد الد 
ایی ۔ روت دارالگا_ اوت دارالکتا الله سروت ارالكتلى الاساو مروت دارالكاد اللاي سروت دار اکتا اللو وروت دارالکط اللشی۔ برعت تارالكتاء_اللانف نووت مار الڪانل ]ن 8 
الاھ روت رار الک نیرو اکتا اللسایو مروت دارالگتا اللنانو نروت بارالکان الیو یروت دارالکا الیو یروت دارللکاد لاني .نروت دار الگا الانو برو اراگ 
تا اللاو زرو را ااا مروت دارالكاد اللنلني نروت دارالكتا_اللنطي نروت بارالكق الل لي نروت تارالكتام اللرشي_ تيروت دارالكاد اللنني- نروت دارالكا_االنو يروت تارق کا 
كتا الله د الاه سروت ار الك اللو نووت بارالكتاء اللنو مروت بار الكت الل شو نروت بارالكتاد اللنو نروت دارالكتا-النلو نروت بارالكتا الالو نرد و 
کا الال تجوت دارالکتا اللنانو۔ نروت دارالكتاد الاانو. موروت دار الكت اللاو سروت دارالكط_الللي يروت دارالكتاء اللداني۔ سروت ارا ال 1 ارالگت ا 
ج بار الكتان اللو م الكت اللو ميرو بارالکتاب اللاو مروت تارالکات لی روت دارالکتاداللناني ہیوت بارالکا السو ۔ نروت دارالگتد اللسانی نروت ارالکتاداللنی ا ارال 
ت رارالے ار الان ارالكتا الاسانو۔ روت ارالك اللو يروت دارالکا الالو نیرو دارالکط اللناف نروت دارالکتا اللنشو نروت دار اکتا اناف نروت بارالکتاد ال ےی رر 
روت دلرالكتا_ اللو بيرهت دارالكتاد السو مروت دارالكتا اللنانو يروت ارالك الف نروت دار الکتا اللناة ۔ نروت عارالکتف ا لیر ر 


د PEF‏ رارا ےا و دارالگتل_اللدایج۔ مروت دارالكا اللاي .روت بارالكتاد اللاو سرود بار الكت الل ي نروت “ارالكا الل نو نروت دار الکاہ الل ید ۔ سروت عارالگ 
سنا اللاو Ê‏ را لانو نروت دار آلکتاد اللنانک روت دارالکا اللاو .نروت دارالكةا اللاي نروت دارالك تب اللنانو سروت دارالكتاالل مه مهت دارالگاد اللنلیھ۔ سروت بارا Ik‏ 
اى اللنشي. بيرهت دارالكتان الل شو نروت دارالك الل انو مروت ارالك _اللاني۔ مروت مارالكتاد اللنانو نوو بارالكتاباللنااه نروت ارالك اللاي نرو * MEAN)‏ 


لىشي .سروت رارالج ګِ ګ 
عتا اللي اللي رھت ارالگکتاد اللنطو۔ نووت دارالکتاد الللو۔ وروت دارالكتاد اللاي سيروت دارالکتاں الایای۔ یروت دارالکاہ اللو ۔ نروت دارالکاد اللاي ہو ناڈ ہے 
الكتاد اللي رالتاي .مروت دارالكتااللننو نووت دار الكاد اللفو روت دارالكتان اللو نروت دارالكقا الالو نروت مارالكتاء اللاني جروت باراكتا_الل اني نروت م EIT‏ 


| اہ س رہ لکتاراللنلج۔ نروت دارالكار اللاو نروت ءارالكتاء االطني۔ نروت ءار الكتل_الل ي سروت دارالكتاء_الل اني نروت بارالكاب اللاي نروت مارالكاهالاسلف مره ATE‏ 


روت د أرالکتات الاي ۔ نروت د ارالگت اللاي نروت دارالکتاد الل کیو ۔ روت دارالکاء_آثلی ایی ۔ سروت دار الكاء اللاني .يروت رارالكتاد اللنلة تروت دارالكتا_اللنانى تروت دار الكار: 
یروت دارالکت الللة نروت دارالكتاد الافي نروت .ارالكاد الاه تروت تارالكات الل ايو نروت تارالكتاء_اللانى نروت دارالكاب اللنانه تروت دارالكتاد اللنانة نروت HL‏ االله 
مسیروت دارالگتاب اللو یروت اراڪ تا الاي سروت دارالكتل اللي یروت رار الكتاه_اللنلو نروت دارالكقا اللنلنو نروت دارالكتد اللسلني مروت دارالكعاب اللناني نيرود "٠‏ لمكتل اللناد 
الل انج مروت د آرالكتر .القانو يروت ارالك الل ج نروت اراگ تار الل انی ۔ یوت دار ااکاداللنیو ۔ رھت دارالکعاد اللاو - مروت دارالکتار اللى مھ یروت بار الکتار الان نوو ۰“ تارالگطا الا 
عاب اقا ایو نروت دارالکتد الانانی ۔ برهت دارالكتار اللنانو یروت ارالك تا اللناو نروت دارالكتا_اللنني .نروت داراا كتا اللي یروت بارالكتاد اللناى نووت دارالکتاہاللی شي مہو دارالگظر 
كتا الا ي .يروت بارالكطر_اللنشي سروت بارالكتاب الل نج يروت بارالكاب اللاي نروت دارالكتاء اللاو وود دارالگاد اللنایی۔ روت دار الكتء اللن قو يروت د ارالكاء الل اد ہ رو اراد 
PORTE‏ تارالکتانالنو یروت بارالکتاباللنانو۔ نروت دارالکا التو نروت دارالکته اللاي ۔ نروت دارالگتا اللاي ۔ یروت دارالکتاب اللو ۔ نروت بارال قف وی و با 
ت دارالگته الاو سروت بارالكتار اللي تروت دارالکكتا اللاو روت رارالکتاء الیو نروت رارالکتا_اللننو سروت ر ارالكتاي اللو يروت ار الكتا_الل امد نووت دارااڪام لي 
مارالکتل الل لمو سروت بارالكتاناللنفو نروت مارالكتاى ال فو .مروت دارالكتاد االند .نووت دارالكتا المي مروت دارالگتا اللناني مروت دار الكت اللنانو سروت تارالكل اللىي ير 


: مروت دار ي 
عتا اللاو ۔ ہم وت بار کہ الل اني ود رارالکظ اللو روت ارالك الیو ۔ نروت دارالکتا الانشی۔ روت بارالکتاب اللو یروت تارالکا اللاو نروت دارالکط االلتع د _ رارالےع 
الكتا الله رمت با الک االو دمت ا الکاد الو ندمت دا اکر الا اہ ہد ناء الکتاہ اقلایی نہ مت تار اکان الاھ نروت بارالگااللانو یروت تارالگتاہ لای رو ارال 


الا ادن مر 3ت فار ال ااا ۔- سج9 از ا رالمات ۔ نیم وت وار الاب ان ایج ۔ ید وت 
ارالکتات اللنانی روت ار اکتا اللناو۔ نروت بآرالگان اللنانه نوت ما الکات للش یروت ف الک س جو ع لیک س 
يت او اكات اللتانه سروت فار اكاد اللنلیه سرو مار الگان اللنایع مروت عار اتک اللسش سوروت ار بج سا مو تمت ت ا 
سروت پارالکتاں اللنشی۔ سروت دارالکات اللنانی نروت پارالگکتاب اللا سروت ارا ا ا تک ا کے ا و س سک سج ر م 
ھک یروت بارالکتات اللي روت بار الکطاب اللناف مروت دارالکا الاھ مہ وت بار کا لل موی کا نچ و ل ا 
لساني نروت بارالکعار اللشه نروت بارالكتاب اللناف نروت بارالکا ن الاو نروت نا لک نع تجو ال نج و م 
ت اللن ایو ۔ مروت دار الکتات اللسایگ ۔ تروت با راکاد الل اع ۔ ہہ وت رار الگاہ اا گی ماوت "کے تة چ ا ا م ھی اکر 
مات اللتانه - نيروت بارالكتاى اللنلي نروت بارالكات اللانع سروت دارالكا اللنشة نروت ارالكت سنج مجو ت ت ل ی و 
ر الکتات اللنانی ۔ نروت دارالکھاء اللسانج ۔ سروت دارالکتاد الاھ ۔ روت دار ال گات انش سروت ا اکا ا و ت کل اط ی 

_ ر ارالگکقات اللیانھ ۔ یروت دارالگتاہ الگ اھ ۔ بر وت عارالگتا اللایڪ محرو اراک کک بے کے FEA‏ 
وت ار اکتا ای انج ۔ سروت دار الگات الای انو ۔ سروت ۔ارالکا_اللشع۔سہ وت را _ الگا اسا نحو ی جک شد س هھ ی کی ےک 
یروت دارالکتاں اللانہ ۔ یروت بارالکتا د اللاو ۔ قت مارالکات الاھ مہو ار لکا شک مدو ار تک وص وو ا کا سو 
اھ نروت دارالگتاہ اللنانو ۔ یروت بارالکتان اللنانع۔ نروت دار الگا اللاف سروت مار لكا اناع تجو ب قاساج سو ر 


= . . EN 
ت گت یفک نھ ھی ہے ۰ کے "سید پد کن س‎ 


ا > 
سہ ھی ہہ کیت سوچ بەھ 


جک ب سے 


اللنیانو ۔ یروت دارالکا اللیشی۔ تروت مارالگکتات اللنشھ ہرود رار الکتای اللنایھ ۔ نو اراگ اہ سمج نہ و ے' کن ایگ دوت ے ج 
ات اللنایو ۔ نروت دار اکان الا انو ۔ نروت ت ار الگا اللیانھ ۔ نروت بار الگکاب اللنشچ۔ سروت ےا رالکیت اگ ند ھت اے کے ا 


یکا اللانھ ۔ تروت مارالکتلہ الل ایو ۔ نروت تارالکات الاھ ۔ نیہوت پارالکتان الل ای ۔ مروت ا الگ ماک برو با کی سک سه د 
ار الکقاد اللنانہ ۔ یروت ف ارالگکتاہ اللہایھ ۔ سروت دارالگکاہ اللنشھ .روت رارالگتان الاھ ۔ نیہوت مار لکت سط دو ف ےک ت 
= ر ارالتتاناللناو نروت دارالگکعار اللنانھ ۔ نموت مارالک تات اللنانع روت وارالکت ب ان2 نروت را "لک للد مھت ےا گے اسو ده 
روت بارالكات اللانو ۔ وروت دار الكکتاء_ اللنانة ۔ روب ف ارالکتاب اللنایج مہ وت دار الکتات ااي مرون م رات سس د چن با پتکاب سیم ج 
یروت دار الکتاداللنشي۔ وروت دارالکتات الل شه ۔ روت بارالكتاب اللناو مروت مار اكات للا سرو را لکت لم نه با کن نسو 
اھ ۔ مروت دار الكتار_اللنأف تروت ار الکتا ت اللنانھ سروت بار الكت اللى اھ سرود م ارالكک ت الل ا2 ۔ مروت مہا "یمام لمحا جوب ار اله LL‏ 
اللابد نموت ارالك تاباللانه سروت بار الكا اللنانصھ مروت د ارالگکتاہ االنشیو ۔ سروت ا الک اللنطاع ۔ ہو ى اک اشاش سح ص ہے مک 
بات اللیشی ۔ سروت مار الگقات الاھ ۔ یروت یار الکات اللہ ایی ۔ روت د ارالگکاتہ ابلیڈیھ۔ یروت تا الکہے ابلہلمیج سروب ب ١‏ انس ۔ رچ _ جر 
لکتات اللسانی ۔ یروت دارالکتاہ الل انو ۔ روت عار الکتات اللنشو ۔ مروت مار الکام اللنانو روت ی ارایگات الاھ رھت م _ تکات سفشگ ھت ہے ال 
_ار الیکتاہ اللی ایی ۔ تیروت داراٹکتات اللن ایی ۔ نروت مار اکتا الالنطایہ ۔ یروت دار الگتاہ اللنھھ ۔ سوت ر الککے ایگ ۔ رو ا کنا یچ و 
ت ب ارالکتای الل انگ ۔ یروت مارالکتاہ الگ انو ۔ ہنرو دآرالگکا ت آللنانھ ۔ نروت ف ارالکا الاھ ۔ سج وت د 'ر اکتا لش دوت ہے کا شی بدو 
جروت دارالکتاب اللنانی ۔ تیروت دار الکتات الللنی ۔ دروت دارالگاہ اللسانع ۔ نروت د ارالکتاے السام ۔ سروت دا لکا لش حون ما کے سس ۔ 
ی ۔ نروت بارالکتاہ اللنانج ۔ تروت مارالك تاد اللاة نروت بارالكتات الل انك نروت دارالكا ن اللطة دوت ما الصا الا نحق ب اتك ال 
ایج یروت دار الکتات اللنلیی۔ سروت دارالگ کات الل انو ۔ مروت ب ارالگکای اللنانو۔ نہ وت ب ارالگکات الکنایک مرو کات شه نوب ؟! لکا مي 
اللنایی۔ سروت مار الکتاں اللنانھ ۔ نروت بار الگا اللایوھ ۔ نیہوت دار الگا اللنایچ۔ نوی اراک اللیایع ہو ی یکاہ لسھ دوت ے' اص 
سات الاسایھ سروت دارالگتات الا انو ۔ نروت دارالکتات اللنایہ ۔ سروت مارالکات اللنایھ ۔نیروت ی ارالکا الاک ۔ بدو کاب لست ندوب ت ب 
الکتاب اللاي نروت دار الكتات اللنانو نروت دارالكتا تالش نروت با الکان اللاو مروت مارالکل الاھ روت ا ساگ بجوت ا 

بار الگکتات اللنانھ ۔نیروت دارالکتان اللنای ۔ نروت دارائکتاناللناھ ی ارالکا_اللنشو نمت ہا الکات شوھ نرو ےا کت سس حوس 
وت بار الكتاء الأنانو روت دار الکاہ الان ۔ سروت بارالكتا ' 1 
یروت عار الکات اللنانو ۔ روت دارالکاہ اللنانو مروت دا جو ےا ي الع ھا الک الس مجو نا الک لسع ر 
ک۔ تیروت بارالکاات اللنانی۔ نروت بارالکاد اللناني نید کے کا املسم مد فت اء کات الما نرو ب فلگ ل 
ایی ۔ نروت مار الکاانں الاانھ ۔ سروت رار الكتا_ الأ اع ایک الان نروب را الک ار دوب ار اٹ ا ای 


گیا اللیشکد رھت ا الگ ' ا2 ہو ب کک ادد د 


اللتانع نروت تارالكاناللنانف مو را الكااد الل RR‏ ا 
کات الل انو ۔ یرو دارالکتابہ الاھ ۔ یروت عا رالگاء نا اکتا لن ہہ ون ار أنکصاب سن موت المي 
. الكتات اللن اني ۔ تيروت فار الكتا ت الل انج ۔ سرود دار له ہے ہے الکاہ لھ و ا اکا اللشھ دحوت د 
و ارالکتاتاللننانف نروت بارالکتات اللتاني نروت دار نوت تار الکطا ال ایگ نہ وت با اسف اشش موت 


روت بار الكات اللاي نروت تارالكقاب اللاو سوت و 
روت دار الكات اللاني نروت مارالكتاى اللانع رو 


کد یروت م ارالگے ی الل سروت مار اجا لطاع دو 
ر ء القہ ایک ہچ را 'لکیں انشع ند و ى "اک نا2 

انی نروت ار الکات اللنشي۔ نروت مار الکتاء اللناشی نرو س چک اکا اللنایھ نرو ہا یکا نا2 ہدوت ما کے ءل 
للناني سروت مار الكت اللقي نروت نار الكتات اللنأي نوو ری تر و ا الگا اللطل بدو ا اکا السك نروت را سا" 
نان اللنایھ ۔ نروت بار الگا اللنانو ۔ نروت مار اکتا الل ایو ۔ ںہو ۔ سیگ ہرود دا الکتام لای سودت ا اک نا سوت ب راح 
کاہ اللانھ ۔ یروت بارائکتات اللہ ایو نروت مارالک ڈت اللنکیھ پو دا الحا اللنایھ روت را الک اللا سو با الک اسا نھ ہے ا 
ار المکتات الناني ۔ سروت تارالکتاتاللنشو نروت ۔ارالگات اللناو نیو بارالگا ائلنشھ سروت ۔ارالگکا اللنسة سو ہا اا اش نمت د 
فار الکتاں اللایی ۔ نروت بارالکتاء الاھ روت دار اکتا اللیشہ۔ یروت ہار الکطں اللشھ۔ یروت ہا الکاہ ائللھ ہو ہا اکتا سس سو 
روت بار الگا اللاو ۔ روت پارالکتات اللناھ ۔ نروت باراٹکتات اللانة نرود دار الکیاہ الل انو ۔ مرو دار الکل انات ص ہا لکا شس س 
روت تارالکتات اللنانی ۔ نروت دارالکطات اللناھ ۔ نروت مارالگای اللیانو ۔ نروت مارالکا_اللایج نروت رکا الس ےہ و با الک الله 
اھ سروت دار الکاہ اللاو ۔ نروت مار الکٹاں اللنایھ نیرو بارالگک لہ اللیشو نروت نار کڈ اللنط مہوت ی الا اللات مج ا ألا قا 
اللنیانھ ۔ نروت تارالکاات اللنانھ نروت بار الگا اللنایھ نروت دارالگات اللنشھ یوت ب ارالگکط ت اللا روت نا لکا ال م ہا نکسا 
باب اللنایو .نروت پارالکتات اللنایف نروت فارالکاناللشھ روت دارالکات ایی نرو را الکاہ الان ی ہے وت با ال اناع نره م لک 
الكکتاب اللنانة ۔ نروت مار الکنات اللشھ ۔ نروت عار الکتات اللنایی ۔ یروت دار کات اللایھ ۔ نہ وت تار ء٬لگاں‏ الیش نہ وت ا الک اللناة سرو ب ا 
دار الكتا اللناني نروت بارالكتاب اللنانو - سروت مار اکا اللاو ۔ نروت دارالکات اللانھ۔ روت عار الگا اللشھ ۔ نرو دا الکن اسس سج ب 
نار الکگکات اللنانو ۔ہیروت ار الکتات اللنیانو۔ سروت دار الکتاں اللانو ۔ نروت عار اکتا اللایہ نیو بار الک اللش مہو ا اسیا السادگ ۔ سرو 
مروت پارالکگ تات اللنانی سرون تار الکات اللاو نروت ماراکتات اللنانی نووت دارالکا الان ۔ نروت دار لکا اللنطة ۔ نوت د رالکا الس ہے 
یروت دار الکتای االایة سروت تارالک تان الالنانی ۔ نروت دارالکات اللنایی۔ روت بار الط اللاع یرھت ہے العا الاھ جروت ا الصعل شط 
ایک نروت بار الکتات اللانو ۔ نروت نار الکای اللو نروت ارالکان اللنشه۔ نروت دارالگتار اللیة ۔ سرود ار اکا اللانھ نرو ا رالکات کی 
-اللسانجك مروت فار کات اللنانو ۔ نروت د ارالکتاہ الاھ ۔ سروت دارالگتار اللیانھ ۔ نروت ی ارالکاہاللایھ ۔ مہ وھ دارالکار الل نہ وہ ہا تت 
ساتاللنانی نروت پارالکتات اللنانی شروت دارالکات الاھ نروت مار الکتاں الل یھ ۔ نروت بارالکات اللنطھ ہووت مارالکتاے الاھ دوت ی ایس 
الکبات الا انو ۔ يرود دار الڪتاب الا انو سروت تار الکاب اللایو ۔ یت دار الگکان اللانو ,یروت ا الکان الاھ ۔ نرچ ار اکا اسای بجوت د 
ار الکتان الل انة ۔ یروت دارالكکقاد اللیشھ ۔ سروت ار الکااہ اللاو ۔ سرو دارالگتاں الیو نروت پارالکا انع برو پار الگا شطع ۔ نہ وت 
وت دارااکتاراللینانی نروت دارالکتاں الل شاو ۔ سروت فار اکا اللانھ ۔ سروت عار الکطای اللن ایی ۔ نروت دارالکا اللنایھ ہو دا لکا الس ہر 
روت مارالگااناللن انو ۔ نروت تارالکتاہ اللدانھ۔ نروت مار الگتات اللناھ ۔ روت دارالگتاب اللاو نم وت دار المتاالمنشع مروت بارالكکا الست 

ھ نروت دارالگاا_ الانانج ۔ نروت دار الکات الف انج ۔ سرود تارالکای اللنایھ ۔ روت پار الگا اللنڈ یروت ہا الک النای ۔سہ و سا اص اسسا 
انگ نروت بار الکااب اللنانف_ روت دارالکتات اللنانی نروت فارالکان اللانو نروت دار الکا_اللادع نرو دا, الکاب اللا نوه را مصخت الى 
الل ایھ ۔ نیہوت دارالکتاں الل ایج ۔ سروت رار الک تا تالش روت رارالکات الل ایج مروت ار الکتان اللناة جوب را اكات السا مرو رد لکا 
ستاب اللنشی روت دار الکتات الشف نروت بارالکات اللنشه نروت دار الکاناللنطھ نروت پارالکا اللشھ نووت ہا مکل اللنایص بحو ا الت 
, الكاتالاسایج جروت بار السکیاب الان انج ۔ سروت بار الكتاد اللن شه تروت مار الاب اناد رورت اء السکا الک ہہ ھی ما سالگ ۔ہ وہ م 

بارالکات اللنانی نیرو تار الکتاب اللنانی نروت دار الکتاہ اللنای مروت دار الگتا_ اللاي نروت ناء الکا الال بجوت ا اکا انشع سحو 
وت وارالكعاء الل اة نروت وار الکتاء اللناآنة ۔ نروت مار الكکقاب اللنانو ۔ نروت دار الکاد اللشع ۔ مرو دارالک اب اللانگ سد وت ما اجك اللات ندم 
۔ سروت دار اکتا اللانو روت مارالکتاب اللنانو۔ نروت پار الگتاہ اللاو ۔ نروت دارالگای اللیانو۔ روہ مارالکا_ الان مروت ہار لکا الاچ 

نھ ۔ نروت مارالکتات اللانو نروت مارالکتات انانف نروت بارالکاں الاھ ۔ نروت پارالکا اللنایی نووت را کا الان برو ارائ اس 
لاني ۔ وروت بارالکطن اللو روت دارالک تات انانف ۔ سروت دارالکتات اللنشی۔ نروت ار الکای اللیانھ روت بارالکااللنشع برو را الکان! 
ات اللیانی نروت پارالگان اللنانی نیہوت بار الگا اللاآیف نروت ب ارالگتاں اللانو ۔مروت ہار الکتاہ الاھ ۔ وروت مار الگا اللاع۔ نوت ہا الک 
کتاد اللنای ۔ نروت بار الکتات اللاو سروت مار الکان اللانج۔ نروت دار الکتان اللنطی۔ نروت رارزالا اللنانھ نووت دارالکتاب لانت ۔ مجو با | 
ار الکتات اللنانی سروت نار الکانالا او سروت دار الکتات اللو ۔ رو دارالکتاہ اللنقو ۔ نروت ہارالکاد الان رھت ہا القان الان سیو د 
پارالکتات اللنایی یروت تارالکتاب الاھ یروت پارالگتاہ اللایی ۔ یروت بارالگتا الاھ نیرو ار اکا الان ۔ نوت یا الا ایاگ سرو 
روت دار الکیات اللنایی روت بار الکتاب الل انو ۔ ہر وت ار الگتات اللناہ ۔ روت دارالگاہ اللانھ ۔ مسرو ارالکتاب اللایج روت با الگا اللا ب 
روت تارالكتاتاللناني مروت مارالكتاد اللسلو يروت دارالكتار اللاو سروت مارالكعا الل اه ۔ سروت دارالكان اللناند مروت مارالکتا اللا 
نھ سروت مارالکتاناللنانی روت دار اکان الاه نروت دار الگا اللنای روت مارالکان الاھ نروت دارالگا_ الاھ ۔ سمت مار المکاد الل 
اللنانج يروث مارالکتان الللنی نروت ار الکتات الاھ وروت نارالگاا اللو ۔ سوت بار اکتا الان ۔ نروت دارالکا ن الیش ۔ نروت دار الگا 
تات اللنانی۔ یروت باراگتا اللیانج ۔ ن وت مارالکات اللایی۔بیروت بار الگا _اللنشو۔ سروت رار الگا اللا نہ وت دارالکان الیش مرو ناراک 
اکتا الاسانج - سير وت مارالکتاں اللنانو ۔میروت بارالکتی اللنشی تروت بارالکان اللناد نروت بار الکطب اللنلھ وو دارالکا_اللشی معو دار 
A EF eo I~ A E Ea‏ ۔ 1 الى a‏ .م و ا ااا الا ایج ۔ سروت مار الکاں الل شھ و ار لكا الاھ مجو 4 


